Peti Lehel

Vallasi mozgalom a Bako kornyéki falvakban

1. Bevezetés

Elemzésemben a kommunista diktatira hatalmi gyakorlatanak és a hagyoményos csangd
értékrenden alapuld kozosségek vallasgyakorlatanak iitk6zozonajaban létrejott 1986—'87-es
csangd népi vallasi mozgalom alakulasi folyamatait vizsgalom meg.' Megprobalok ramutatni a
politikum szerepére a kultuszképzddésben, valamint arra, hogy a sajatos tarsadalmi/politikai
kényszerhelyzetben milyen vdalaszcselekvések artikulalodtak a csangd kozosségekben.
Ertelmezni probalom azokat az er6vonalakat, amelyek mentén a csangd falvak a
megkérdojelezett vilagkép megerdsitésének stratégidjaként a kozosség (a diktatura aldozatava
valt) egyik értelmiségijének emlékezetét a kultusz szintjére emelte. A mozgalom
kibontakozasaval megsziiletd mitosz mitkddését, funkciobeli valtozasait szintén figyelemmel
kovetem. Tovabba megvizsgalom, hogy ez az epikumba szervezett vilagélmény” milyen
morfologiai és szemantikai jegyekbdl tevédik Gssze. Az egyhaz funkcidjdnak antropologiai
elemzése, a kultusz kibontakozasaban és fennmaradasaban jatszott szerepének értelmezése
ugyancsak dolgozatom részét képezi. A jelenségeket foként a tarsadalmi beagyazottsaguk,’
mikodésiik felol kozelitem meg, végsd soron tarsadalmi kontextus, mozgalom és mitosz
kapcsolatat probalom elemezni.

Mivel az altalam vizsgalt vallasi jelenség elemzésére nem alkalmazhaté egy altalanosan
elfogadott vallasantropologiai vagy valldsszociologiai elméleti keret, a jelenséget az ezzel a
legtobb strukturalis és funkciondlis egyezést mutatd tdrsadalmi mozgalmak elméleti
megkozelitéseiben helyezem el. A krizishelyzetben a szimbolikus értelmi vilag megerdsitése
érdekében kialakul6 sajatlagos szocialis helyzetet néhany szakirodalmi el6zmény ismeretében
jobb hijan valldsi mozgalomnak nevezem. Ugy gondolom, hogy ez a kozos vallasi
hagyomanybdl taplalkozo tdmeges demonstracio az ellendllas folyamataban alakult ki, ezért
ezt mint sajatos antropologiai helyzetet fogom megvizsgalni. Az ellenallas fogalmat a Gernot

Bohme altal ajanlott értelemben hasznalom, aki szerint politikai téren ez ugy nyilatkozik meg

! Kutatésaim, valamint az értelmezés kialakitasa soran tobbszor is szakmai segitséget nytjtott Dr. Gagyi Jozsef,
Dr. Pozsony Ferenc, Dr. Keszeg Vilmos és Dr. Tanczos Vilmos, akiknek ezuttal is szeretném megkdszonni
tanacsaikat.

? Keszeg 1999. 128.

3 Bronislaw Malinowski szerint egy antropologiai elemzés esetében a tarsadalmi beagyazottsagra valé figyelés
nélkiilozhetetlen, mert a csoport az, amely a szimbolumrendszer elemeit fenntartja és tovabbadja, s ugyancsak a
csoport az, amely az egyént folneveli, s raneveli a technika ismeretére, a szimbolumok megértésére és az értékek
megbecsiilésére. Malinowski 1997. 396.



mint az erészakmentes ellenallas hatalomnélkiilisége, amely valamilyen modon a realitasokon
tali jobb vilagra vonatkozik.*

Elemzésem 2001. és 2004. kozott elvégzett terepmunkdn nyugszik. Az elsd, augusztusi
kiszallasom ota nyolcszor jartam a faluban. Két alkalommal a szomszédos telepiiléseken is

kutattam ugyanebben a témaban. Ez esetenként négy-tiz napos terepmunkat jelentett.

2. Tarsadalompszichologiai hattér — a politikum szerepe

., Mondtak, hogy azok a kommunistik voltak az antikrisztusok, akik jartak a korsoval...”

A moldvai csang6 falvak kultarajat elemzd etnografiai irodalom lényeges tényezOként tartja
szamon az egyén tarsadalmi kiszolgaltatottsagat, a kozosség vezetdinek feltétlen tiszteletét,
meghatarozo kontroll szerepiliket, valamint a vilagkép mélyen vallasi hagyomanyokban
gydkerez6 jellegét.”

Annak ellenére, hogy az utobbi évek gazdasdgi/kulturalis atalakuldsai, a polgarosodassal
egyltt jelentkez6 modernizacié az értékek és normak rendszerében is bizonyos foku
viszonylagossagot idézett eld, a tarsadalmi integraci6 mintdzatai a moldvai csang6 falvakban
még mindig a hagyomanyos kulturélis elvek alapjan szervezddnek. Az emberek cselekedetei a
kozosség részEérdl vallasi-moralis megitélés ala esnek, csupan azoknak van hatdrozott értékiik,
amelyek hagyomanyos magatartasokat kovetnek.

A totélis diktatara tarsadalomhomogenizalo torekvéseihez ellendrzd intézményein keresztiil
technikai eszkozként a terrort hasznalta.® A sorozatos, erdszakos beavatkozasok a termelés
szervezésébe, az elosztasi, fogyasztasi szokdsok szabdlyozésa, a szimbolikus szféra
megtamadasa (pl. a hitélet korlatozasa, tildozése) és a kényszeritések kiilonb6z6 mas formai 1j
viszonyokat, viszonyuldsokat hoztak létre a helyi tarsadalmakban: szocialis félelmeket
termeltek a tarsadalmi kapcsolatokban.” A tarsadalom a hatalmi 6nkény alatt folyamatos

stressznek  volt kitéve, lokalis valsagéallapotok sorozatat ¢élte meg. A  korszak

* Bshme 1998. 74.

> V6. Pozsony 1998. 72.

6 A kommunista diktatara ,az Gj vilag”, ,a foldi paradicsom” mitikus képeinek forgalmazasaval probalt
mindehhez megfeleld mitikus legitimaciot teremteni. A vezetdk kultikus figurakka emelésével 1étrejottek az 1) hit
balvanyai is. Azok, akik nem voltak hajlandok teljes mértékben azonosulni a kommunista ideologia
alapeszméivel, a rendszer ellenségeinek szamitottak, amelyet a totalitarista allamhatalom kegyetlen retorziokkal
biintetett. A nemzetépités, mint a terror formaja a kommunista hatalom fennallasanak idején kiilonb6zo
periddusaiban eltérd intenzitassal nyilvanult meg.

7 0lah 1998a. 106.



tarsadalompszicholdgiai stresszét jelzik az ebben az idészakban a kozépiileteken, reprezentativ
helyeken gyakori latomasok tapasztalasa ruralis kornyezetben.®

A kommunista hatalom megprobalta atalakitani a moldvai tarsadalmat is. A beavatkozas
szamos konfliktushelyzetet sziilt, amely a hatalom altal intencionalt értékek és a hagyomanyos
csango6 értékrend egymast kizard eszmerendszerébol szarmazott. A konfliktus kdzosségenként
szimbolikus ellenallasokat generalt. A vildgképiikben megrenditett tradiciondlis kozdsségek a
»Kulturdlis gyarmatositasra™ kultikus alapon torténd védekezd stratégiaval vélaszoltak. Ennek
egyik megnyilvanulasa volt a trunki orvos rozsaillatu kutja koriil kialakult vallasi mozgalom
is. A trunki rozsaillatd kit mitosza a kozdsség koherenciajat erdsitette meg, szolidaritast
termelt, a szocialis félelmek lekiizdéséhez jarult hozza.

A szocidlis félelem fokozott jelenlétére kovetkeztethetiink azokbol a valaszreakciokbdl is,
ahogy a moldvai tarsadalom reagélt az életvezetését ért legerdsebb tamadas, a gazdasagi
berendezkedésének gyokeres atalakitdsat eredményezd kollektivizalas folyamatara. A hazrol
hazra jar6 kommunistdk akcidja utan, akik a part megbizasabol palinkas korsoval jartak a
moldvai falvakban a kollektivizalas ,,békés” megszervezése érdekében (leitatassal probaltak
meg ravenni az embereket a kollektivbe vald beirdsra), az egész csangofoldon wjraéledt a
blinre csabitd Antikrisztus eszkatologikus mitosza, amely szimbolikusan jelenitette meg a
fellépo valsagallapotot. A torténet szerint a fekete lovon vagtatd Antikrisztus a vilag végén kis
korsocskabol kinalja a haldl vizét, aki hivasara valaszol és iszik a vizbdl, az 6rokké eljegyzi
magat a Gonosszal. Az embereket haldlos szomjusag fogja gyotorni, az egész vilagot
elpusztito tiizes6t csak az fogja talélni, aki ellenall az Antikrisztus csabitasanak. A kollektivba
valo beiras a palinkas korsobol valo ivas altal valt legitimmé, ritudlisan megkototté, amely a
Gonosszal vald szovetségkdtés metaforajava valt.

A foldek elvesztésétdl vald félelem sulyos szocialis instabilitdst eredményezett. A kdzosség
egzisztencialis valsagként élte meg, mivel a foldektdl valé megfosztas a legfontosabb
¢letszervezési normak, szimbolikus tartalmak, az identitds feladasat jelentette. A mitikus
torténet egy tagabb vallasideologiai képzetkorbe tartozik bele, az eszkatoldgidval terhes,
folyamatosan romlo, lineéris id6 képzetkorébe.

Voltak azonban olyanok is, akik erdszakkal sem akartak belépni a kollektivbe. A hatalom
ezekkel szemben agressziot alkalmazott. A faluban gy tartjdk, hogy 1962-ben egy, a

kollektivbe be nem 1épd 4llapotos asszony azért halt meg, mert nagyon ,megrangattak”,

¥ A hivatkozott szerzGk ezen megéllapitasai foként a ’40-es évek végi kommunista hatalmi berendezkedés
gyakorlatara vonatkoznak, am valosziniinek tartjuk, hogy eltéré intenzitassal az egész korszak kisérdjelenségei
voltak. Lasd Gagyi 1998.; Olah 2001. 106.



megverték. A kollektivizalast mas falvakban is a hatalmi manifesztacié és a nyilt terror
alkalmazéasa jellemezte. Voltak olyan falvak, ahol a katonasdg fegyveres jelenlétével
félemlitették meg az embereket, sokakat ,,megbotoltak”, megvertek.9

A trunkiak az 1980-as évek masodik felére mint a kommunista diktatira nagyon kemény
idoszakara emlékeznek. Erre utalnak az adatk6zlOk ilyenszerli megnyilatkozasai: Bré, nagy
id6 volt. Nagy baj volt. Mert izék, ezek a székurisztok erdszt tartottak miinkot! (...) Bré, akkar
olyan vot, hogy mikor ezek a szekurisztak szemet tettek egyre, hogy meg kell haljan, addig nem
hattak békit neki, mig meg nem 6lték. (1)

Osszevetve az otvenes évek és a kései szocializmus gyakorlatit — a nyolcvanas évekre a
hatalmi diszkurziv mez6 egyre tagoltabb, demonstrativ elemekben gazdagabb ¢&s
kidolgozottabb eljarasokat mitkddtetett.'” Ezzel egyidSben a hatalmi apparatus intézményei''
egyre fokozottabb ellendrzést gyakoroltak a romaniai tarsadalom folott. Az altalunk vizsgalt
jelenség tarsadalompszichologiai kontextusdhoz tartozik Nicolae Ceausescu 1987-es
bejelentése is a falurombolasrdl, amely orszagszinten teremtette meg a létbizonytalansag, a

félelem, az elkeseredettség liminalis allapotait.

2.1. A valsaghelyzetek hatdasai a tarsadalmi folyamatokra

A vallasi néprajzi szakmunkak eredményei szerint a krizishelyzeteket'? megéld kozosségekben
a transzcendencia irdnti érzékenység fokozottabban jelentkezik. A transzcendenciaval valo
talalkozas ezekben a kozosségekben szamos folklor jellegli tudati megnyilvanulast hoz 1étre,
amelyek az illetd kdzosség szellemi univerzumaban jol meghatarozott funkciokat toltenek be.
A krizis az az allapot, amelyben a véalasz-reakciok kialakulnak, lezajlanak, és az allapot
megsziinésé¢hez vezetnek. Az emberi kozdsségekben a krizis alapvetd funkcidja: siirgeti a
helyzet megértését, diagnosztizalasat, és a valaszcselekedetek, a terépia beinditasat."

Egy valsaghelyzet, amelyet az illeté kozosség megél, a mitosz megsziiletésében is szerepet
jatszhat. Ez egy kozosségen beliil egy kordbbi ¢letforma atmeneti valsagat jelentheti, és a
gazdasagi kulturalis modellek kovetésében valé bizonytalansagban jut kifejezésre.'* Altalaban

azt tapasztaljuk hogy a mitosz és a ritus: valasz az embernek ama szabalyossadg iranti

? Lasd példaul Gazda Jozsef dokumentumregényében szerepld visszaemlékezéseket a kollektivizaldst kisérd
er6szak alkalmazasanak kiilonféle formairol. (Gazda 1993. 161-168.)

' Bodé 1998. 109.

""" Az intézmények lényegi sajatossaga, hogy a szabélyozas mellett ellendrzd tevékenységet is kifejtenek. (Olah
1998b. 94.)

"2 Gagyi Jozsef szerint mindez nem csak az egyén létét veszélyezteti, hanem a kozosségek létére tor:
identitasukat, életképességiiket megado, vilagértelmez6 szimbolumaikat fenyegeti. Lasd Gagyi 1998. 115.

13 Gagyi 1998. 112.

' Lasd Keszeg 1991.



sziikségletére, amely a legnagyobb potencidlis szorongas fogalmi és érzelmi régidiban van
jelen."” A krizis éallapota fesziiltséget termel; aktivizal, mozgositja a rejtett tartalékokat;
ugyanakkor egyre tobb a tarsadalomban a frusztracid, rosszindulat, félelem, szorongés,
egyszoval az egzisztencialis bizonytalansag.'® Ernst Cassirer bebizonyitotta, hogy a tarsadalmi
valsagok idején, amikor hianyoznak a raciondlis, vagy ,,normalis” megoldasi alternativak, az
elfojtott mitologikus gondolkodésra valé hajlam fokozottan megnyilvanul.'” Alvin Gouldner
gy véli, hogy a fokozottan valsagos helyzetekben egyes ideologiak'® kiilonleges fontossagra
tehetnek szert, a tarsadalmi integracié eszkozévé valnak.'” A vallasi eszméken alapuld
tarsadalmi mozgalmakkal kapcsolatban Neil Smelster kifejti, hogy a strukturalis fesziiltség
(structural strain), elésegiti a tarsadalmi mozgalmak kialakuldsat. Az ilyen fesziiltségek a
bizonytalansdg, a félelem, az ambivalencia érzéseiben vagy a célok kozotti kozvetlen
iitkdzésekben fejezédnek ki és koncentraltan specialis konfliktusokban jelenhetnek meg.*

A trunki orvos rozsaillata kutja adott torténeti/tarsadalmi helyzetben, egy tarsadalompszichikai

krizis kozepette generaldja volt egy tdmeges transzcendens élménynek.”'

3. Tarsadalomtorténeti kontextus

A bemutatand6 események szdmomra egyértelmiien bizonyitjak a csango6 tarsadalom adott
torténeti koriilmények kozott megélt krizisét. A torténetiségében 1étezd krizis bemutatdsat
(gyokerei, kialakuldsa, fazisai és elmulasa) csupan Gjabb kontrollkutatdsok elvégzése utan
tudnam megtenni. Habar kozvetlen 6sszefliggést nem tételezhetiink fel a torténeti események
és a vallasi mozgalom kialakuldsa kozott, az idészakok, a beavatkozd szerkezetek és
modszereik, a beavatkozads technikdi, hatasai, egyaltalan a megfosztottsagnak, a biztonsag
elvesztésének, a kiszolgaltatottsag novekedésének az allomasai fontosak,” mivel egy
tarsadalmi jelenség csak tOrténeti kontextusdnak ismeretében vizsgalhat6. Mivel a diktatura
éveinek moldvai torténéseirél mindezidaig nem késziilt szamottevo tarsadalomtorténeti igényt
elemzés, a kutatas jelenlegi fazisdban csupan néhany feltételezésiinket fogalmazhatjuk meg.

A kommunizmus idészaka a moldvai tarsadalom szdmara erds tarsadalomtorténeti mozgasok

iddszaka volt. Nicoleau Ceausescu moldvai gazdasagpolitikdjanak eredményeképpen ebben az

" Kirk 1993. 54.

' Gagyi 2004.

' Cassirer 1997. 37-50.

"® Az ideologia fogalmat a Roland Barthes altal ajanlott értelemben hasznalom, aki a mitosz és a politikai
ideologia kozott analogiat tételez, mivel mindkettd olyan narrativa, amelynek nem kell tdrddnie az objektivitas
latszataval. Barthes 1972., idézi Zentai 1997. 27.

¥ Gouldner, idézi Zentai 1997. 28.

*% Smelse, idézi Giddens 2000. 599.

1 V6. Gagyi 1998. 31.



idoszakban a csangosag ¢lettere gyoOkeresen megvaltozott az ipartelepek, gyarak jelenléte
miatt. A Ceausescu-rezsim az 1970-es és ’80-as években folytatta az ’50-es években
elkezd6dott iparositast.> Az 1960-as évek masodik felétél torténik meg a vidék intenziv
iparositasa, aminek eredményeképpen a tilnyomorészt foldmiveléssel foglalkozd csangok
szomszédsagaban egy teljesen ismeretlen, mesterséges ipari és demografiai taj, kornyezet
sziiletett meg.”* Az iparositds, valamint mikroszinten a kollektivizalas ugyanakkor olyan
modernizdcios valtozasokat hozott, amelyek egy hagyomanyos éEletvezetés gydkeres
atalakitasat eredményezték. Gagyi Jozsef székelyfoldi tapasztalatdhoz hasonléan ebben az
idészakban Moldvaban is megteremtédtek az ateizmus, szekularizacid, racionalizacio,
technikai modernizacioé térnyerésének hatalmi, intézményes eléfeltételei.”> Ezt a folyamatot
erositette fel a kollektivizalds is, amely utdn a varosokban létesitett ipari munkahelyek
nemcsak a férfilakossagot, hanem a fiatal nemzedékek nagy részét is felszivtak.”®

A varosi munkahelyek intenziv elkoltdzési hullamot inditottak be, emellett soha nem latott
mértékben valt tomegessé a varosra vald ingazas is. Ez ugyanakkor a zart tarsadalmi
struktirdju, viszonylagos elszigeteltségben ¢él0 csdngd kozosségek szamdra az addigiakhoz
képest tagabb kommunikécios rés megjelenés¢hez vezetett, nagyobb lehetdséget biztositott
szamukra az idegen kultiraval valo érintkezéshez. Az ,,atmeneti” periddus a teriilet premodern
koriilmények kozt €16 lakoit kimozditotta tradiciondlis €letformajukbol, elinditotta dket a
modernizéacio6 utjan.’

Az 1) hatasok adaptacigja nem volt konfliktusmentes. A ’80-as ¢években gylijtott
hiedelemmonda anyagbol lathatjuk,® hogy ebben az idészakban mennyire elterjedtek a
vilagvégét megjosold mitikus torténetek. Ezekben a narrativakban a modern kor targyai,
jelenségei az Antikrisztus miiveként jelennek meg. A gyors technikai modernizécié a zart
struktirdju csangd kozosségekben rejtett félelmeket, tarsadalmi fesziiltséget termelt. A
hagyoményos életvezetést miikddtetd szimbolikus univerzumot érezték fenyegetettnek, az
értékek és normak rendszerét. A Norma hatalma® aloli felszabadulds egyet jelentett az
elbizonytalanodassal, az életvezetés megsemmisiilésével.

Hermann Bausinger szerint az archaikus tarsadalmakban a technikai jelenségek ,,magikus”

félreértése szorongast sziil, az ezekrdl szold elbeszélésekben hangsulyosan jelen van a

22 Gagyi Jozsef figyelemfelhivasa alapjan.

3 Vincze 2002. 71.

# Lasd Pozsony 1996. 174.

5 Gagyi 2004. 145.

26 Pozsony 1996. 174.

" Foszt6 1999. 110.

% Lasd példaul Bosnyék Sandor e témakdrben végzett gylijtéseit. Bosnyak 1980. 2001.



figyelmeztetés, hogy itt ,,nem helyes dolgok™ torténnek, emellett a technikai jelenségek a vilag
pusztulasanak jeleként szerepelnek.® A moldvai csangdk archaikus vilagszemlélete nehezen
fogadta be az utobbi évtizedek felgyorsult gazdasagi-kulturalis valtozasait. A valtozastol vald
idegenkedés (amely napjainkban is tart) a moldvai csangé falvakban a ,,premodern rémiilete”
volt.!

A kollektivizalas traumatizald hatdsat a téeszek alacsony hatékonysdggal valé miikodése, a
helyi viszonyoknak nem megfeleld termeldszerkezete hosszabb tdvon is felerdsitették. Mint
barhol Romanidban, a téeszbdl adott jarulék nem volt elég a haztartas ellatdsdhoz, s az itteni
téeszek nem is termeltek pl. burgonyat, ami a kozélelmezés egyik alapanyaga.’” Néhany
interjubol arra kovetkeztetiink, hogy a moldvai csang6d falvakban a vizsgalt iddszakban
néhéanyszor ¢hezések voltak.

A vallasossag €s egyhdzellenes magatartds a hatvanas-hetvenes évekhez képest Moldvaban is
megvaltozott a nyolcvanas években. (Erdélyben hatarozottan valtozott. Egyszerre szigorodott,
pl. a papi utanpotlas leszlikitése — de ugyanakkor az egyhazban ekkor terjedtek el a lelkiségi
mozgalmak, egyre tobb fiatal fordult a vallas felé).”

Mindent dsszevetve megallapithato, hogy a nyolcvanas években Romania hatalmi apparatusa
visszatért az Stvenes éveket idéz6 nyilt terror alkalmazasdhoz. Moldvara ebben az idészakban
az altalanos szegénység, a tilélési mechanizmusok mas régiokhoz viszonyitott fejletlensége, a
hatalomnak vald kiszolgaltatottsag, az alternativanélkiiliség jellemz6.** A lopasi rendszer
miikddtetdi a falvak korlatozott szdmu némenklaturista elitje, valamint a partbiirokracia helyi
képviseldi voltak, ez csupan szamukra jelentett életképes tulélési alternativat.

Az ismertetett tarsadalmi, erkolcsi és kulturdlis fesziiltségek a csdngd falvakat egy mély
legitimécos valsagba sodortak. A legszélesebb tomegeket megmozgatdé nemzeti mozgalmak
alapvetd elofeltételeihez hasonloan ebben a tarsadalomban is a régi rend mély valsagba keriilt,
ami legitimitasanak, az 6t fenntarté értékeknek és érzelmeknek a csédjével jart.”> Moldvéaban a

targyalt id6szakban a tarsdalmi/kulturdlis valsdg gazdasagi recesszioval egésziilt ki. Emellett

> Foucault 1990. 251.

3% Bausinger 1995. 29.

> Léasd Peti 2004. 39-58.

*2 Benedek 1997. 197.

33 Gagyi Jozsef észrevétele.

3% A korszak mikrotorténeti perspektivajat Gazda Jozsef szociografiai jellegii élettorténeti kozlései érzékeltetik.
(Gazda 1993.)

* V&. Hroch 2000. 14.



nem alakulhattak ki civil szervezddések a politikai ellenéllashoz, teljes mértékben jellemzd
volt a politikai tapasztalatlansag.®®

A téarsadalmi moralon, mint szimbolikus rendszeren keresztiil keriil kifejezésre az érdekek, a
tradiciok és az életmod fenyegetettsége.”’ A fenyegetettség egész kozosségek szocialis
identitdsanak dimenzidit érintette. Erds Ferenc szerint a fenyegetés kiélezett formaban
jelentkezik a fotdlis intézményekben, illetve a totdlis intézmények altal determinalt ala-
folérendeltségi szerep-viszonylatokban, ahol az alarendelt szerepet betoltd egyének
tapasztalatainak érvénytelenitése a ,,normélis” eljaras.’® A kommunizmus idészakaban az
irracionalis tapasztalat ,hivatalosan” csupan gy létezett, mint a fennall6 hatalmi renddel

szembeni manipulativ, megtévesztd szervezkedés.

4. A mitosz alapja: Benedek Marton élete

1986-ban a trunki csodakut az egész Csangofoldet megmozgatod kultusz szintere volt. Szazaval
zarandokoltak el a gyogyité kathoz a katolikus falvak hivd lakoéi, hogy annak csodatevo
erejébdl részesiiljenek. A valldsi megmozdulds, amely méreteiben esetenként egy bucst
szinezetét Olthette magéra, viszonylag gyorsan expandalodott a Bakod megyével hataros
régiokra is. A trunki csodakut kultusza alapjan szervez6dé megmozdulasoknak kezdetben nem
volt politikai szinezete, mégis a felsObb hatalom szigort tiltasai ellenére ¢és megszorito
intézkedései alatt zajlottak. A kibontakoz6 mozgalom rendszerellenes megnyilvanuldsnak
mindsiilt, amely végig a beliigyis szervek ellenérzése, nyomasa alatt zajlott.

A kiilondsen szigoru feliigyelet, amellyel a kommunista hatalom a Trunkban kibontakozo6 népi
vallasos mozgalmat illette, annak tulajdonithat6, hogy a gyogyitdo kat annak a Benedek
Martonnak a kapujaban volt, akit kordbban a politikai rendérség halalra kinzott. A politikai
renddrség, mint a partallam ellenségét, mint ,,reakcids elemet” az dnfalvi féorvost megfigyelés
ala helyezte, mivel Benedek Marton orvos folytatta kordbban megkezdett hittudomanyi

tanulmanyait és 1980-ban pappa szentelték.*

36 Lasd errél bévebben Pozsony Ferenc elemzését a moldvai csang6 falvak tarsadalomszerkezetérsl. (Pozsony
2003. 162.)

37 A kifejezésben a mordlis sz6 arra vonatkozik, hogy a tarsadalom szamara problémaként feltiing jelenség a
a tarsadalmi moralt, valamint a val6sagrol alkotott konszenzualis képet. Kitzinger 2000. 24.

* Erds 2001. 75.

% Titokban szentelte pappi a gordg katolikus piispdk, a késSbbi biboros, Alexadru Todea 1980-ban
Szalancafiirdon, szeptember 14-én, a Szent Kereszt felmagasztalasanak tinnepén. Lehet, hogy (...) Jeremidsnak
iinnepi romai szentmiséjén figyeltette meg az akkori ,,hatdsag”, hogy az onfalvi josagos csodadoktor — ahogyan
betegei tisztelték —, (...) titokban a romai katolikus egyhaznak szerzetes-aldozopapja. Az is lehetséges, Padovaban
lattak utoljara, hogy szentmisét mond. Jaki 2002, 22-23.



Benedek Marton vallasat hithiien gyakorld orvos volt, aki azzal is kitlint tarsai koziil, hogy a
hozzé forduld kevéspénzii betegeit ingyen kezelte. Emellett nyiltan felvallalta vallasossagat, a
falusiak tiszteletét azzal is kivivta, hogy munkaba induléds el6tt eldszor részt vett a reggeli
misén. Vallaserkdlcsi elvei miatt, amely ellentétben allt a kommunista ideoldgiaval, tobbszori
meghurcoltatds utan 1986. julius 16-an eddigi adataink szerint a Szekuritaté kivégeztette.
Gagyi Jozsef szerint 1948-t61 (a gorogkatolikus egyhdznak egy tollvondssal valo
megsziintetésétdl) kezdve, a ,proletardiktatira” éveiben kiilondsen, de azutdn is a
tarsadalomra befolyéassal bird egyhazi személyeket és hivd laikusokat egyarant a rendszer
ellenségeivé nyilvanithattak.*

»INagy, szent ember az! Az es mind... krimindloktol [gyilkosoktol], ezektol van elvégezve...
Komonisztok, ezek csufok, csufok! Megélték. |...] Szazsnyolcsvan nap... szazsnyolcsvan nap...
napval elebb, mint hogy meghaljon, elvitték a Securitatéhoz, és tették bé a korentba [aram]
razzak... csuful tettek vele. Nekiink egy... renditte 6 [elmondta). S nagy kinba ment el, de a
Joiszten megszegitette 6t es, felért... felért... s sfint [szentté], hiszem mennél hamarébb.”*!

Az lgyével kapcsolatos dokumentumanyag hozzaférhetetlen. A rola valo kérdezdskodést a
titkolozas, a félelemmel valo elhatarolddas jellemezte. Legkdzelebbi csaladtagjai koziil csupan
egyik testvérével sikeriilt egyetlen rovid interjut készitenlink, amelyet késébb nem sikeriilt
megismételniink, az Gjabb beszélgetésektdl 6 is elhatarolta magat.

Az eddigi legrészletesebb és legvaldsziniibbnek tlind biografia, amelyet rola talaltunk, a Ghe.
Antal altal kozolt életrajzi adatok, amelyek egy 2003-ban Romén véarosaban megjelent ¢s a
faluban terjesztett vallasos ponyva jellegli nyomtatvanyon 1év0 biografiai adatok. A fiizet egy
Benedek Marton altal magyarrél romanra forditott dogmatikai elmélkedés, cime: Cartea
sufletelor din Purgator (A Purgatériumban 1évé lelkek konyve).** Ghe. Antal szerint Benedek
Marton 1931. januar 1-én sziiletett Trunkban, 1945-ben belépett a Halaucesti-i (Halasfalva)
Ferences Szeminariumba azzal a céllal, hogy pap lesz. 1948-ban a kommunista hatésagok
betiltottak az 0sszes katolikus szeminariumot, hazakiildve minden ott tanul6 diakot. Az egyhaz
elleni zaklatasok megkezdésével Benedek Marton nekifogott orvosi tanulméanyainak
Jaszvasaron, majd orvos lett. Kiilonb6zd helységekben dolgozott. Ministransként naponta
részvett a miséken, minden nap gyoént. Titokban belépett a Ferences Rendbe, 1976-ban
noviciatust tett €s alaptanulmanyokat folytatott, majd felsébbeket 1979-ben. 1980. szeptember
14-én Ghe. Antallal egylitt Alexandru Todea titokban pappa szentelte a Slanic-Moldova-i

0 Gagyi 1998. 33.
I Csoma Gergely gylijtése. Lasd Csoma 1993. 105.
* Lasd Antal 2003.



romai katolikus templomban. Ezutan Onfalvan lett orvos és a nagykozonség szamara nem

gyakorolta papi hivatésat.

4.1. Benedek Marton tarsadalmi szerepei

Benedek Marton tarsadalmi szerepei a falukozosség életében meglatasunk szerint a
csodadoktor és a szentember voltak.” A vallasos népélet e szerepkérei nagy hagyomannyal
rendelkeznek a csang6d népi vallasossagban. Megtestesitdit mindig nagy tekintély Gvezte, a
hivatalos valldsossag altal le nem fedett, fontos szocialis funkcidkat toltottek be. A vallasos
¢lmény igen archaikus formdjat jelenitették meg, amelynek legfontosabb Osszetevdi az
eksztatikus élményszeriiség, a rajongas, az érzelemteliség, az imitatio christi vallalasa. A
vallasos €élménynek ezt az érzelemkozpontisagat egyes kutatok a XIII. szdzadi ferences
rendek moldvai jelenlétébdl, ezek vallasgyakorlatabol eredeztetik.

Benedek Martont értelmiségi palydjan a testvére elmondasa szerint egy helyi 6reg plébanos
inditotta el. Ennek a papnak anyagi tdmogatasa meghatarozo szerept volt Benedek Marton
palyakezdésében, emellett nagy hatassal volt vilagképének alakitasdban is. A keresztény
eszmeiségnek Ot is igen mély, a moldvai csangdk esetében sokat emlegetett kdzépkorias
hitfelfogasa jellemezte. Halala el6tt az volt a kivansaga, hogy labbelik nélkiil temessék el, arra
hivatkozva, hogy Jézus is mezitlab jart: ,,Mikor & meghott, akkor aszanta, hogy 6t ne mdj
temessék papucsakba. Mert aszangya, Jézusz mezitlab jart mindeniitt. Nincsen hogy
papucsakban jarjan. [...] Sz akkar 6t ugy temették. Aszangya ugy mandta a tesztvéreinek is:
Nekem mikor meghalak ne maj temessetek papucsakba.” (2)

Adatkozl6im visszaemlékezései szerint betegeit nemcsak modern orvoslassal, de imadsaggal
és ,,dudujokkal”, ,burjanokkal” (novényekkel) is gyogyitotta, azaz kulturdlis terapiat
alkalmazott. Koz6sségének raszoruld tagjait esetenként pénzzel is megsegitette. Mar életében
nagytekintélyli, megbecsiilt tagja volt kozosségének. Személyéhez a legfantasztikusabb
torténetek flizédnek, amelyek narrativaszervezése a szentekrdl szo6l6 torténetekre hasonlitanak.
A testvérével készitett interjubol tudjuk, hogy Benedek Marton utolso évében intenziv rendori
megfigyelés alatt volt, ezalatt tobbszor is megjarta a Szekuritaté kinzokamrait: ,,S hallodott a

k>** Nem értjiik egészen a *80-as évekbeli

faluba, hogy meg volt verve, megverték a szekurista
Szekuritaté szokatlanul agressziv fellépését Benedek Marton ellen, amely aztan az orvos

kivégzésével végzodott. Valosziniileg tartjuk, hogy ebben az énfalvi féorvos kiterjedt nyugati

# Lasd Bihari 1980.
* Bosnyak Sandor gyiijtése. (Bosnyak 1993. 16.)
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egyhdazi kapcsolatai is szerepet jatszottak, valamint az, hogy tobb magyarorszagi folkloristaval,
gyljtével is kapcsolatban allott (példdul Domokos Pal Péterrel).

Feltételezem, hogy Benedek Martont ,reakcios értelmiségi masképp gondolkoddként”
tarthattak nyilvan a Szekuritatén. A moldvai falvakban ebben az idészakban az értelmiségiek
meglehetdsen kevés szama miatt (Moldva esetében nem beszélhetiink értelmiségi rétegrdl) a
hatalom fokozott figyelemmel Gvezte Oket, cselekedeteik nagyobb szimbolikus toltettel
rendelkezhettek, mint az orszag mas régidiban. Dramajat valdszinlileg az okozta, hogy a
hatalom az orvos tarsadalmi szerepeibdl fakado tarsadalmi potencidljat a hatalmi kategorizalas
ellenségképhez kototte. Kozossége szamara az elbuktatott hds, a hitéért meghalt szentet
jelentette, mig a hatalom szdmara politikai martir volt.* Masképpen mondva egy olyan
tarsdalomban ¢lt, ahol parhuzamosan miikodott ez a kétfajta szerepkor, amelyeknek egy
szimbolikus térben torténd konfliktusa sziikségszeriien megsemmisitését okozta.

A kommunista hatalom ideoldgiai harcainak ellenségképét azért tudta megragadni benne,
mivel kdzossége szamara Benedek Marton szimbolum volt. A szimbolum megsziiletésével
kirajzolodott struktira tilsdgosan megfoghatatlan volt ahhoz, hogy a hatalom kezelni tudta
bizonytalansaga, ahogy az ,,igyet” kezelni probaljak. Ez a mozgalom sajatossagabodl fakadt.
Mas vallasi mozgalmaktol, vagy nagyobb méretli vallasi rendezvényektdl a trunki mozgalom
abban kiilonb6zott, hogy nem fizikailag 1étezd intézmény allt a hatterében (mint példaul a
bucsuk esetében az egyhaz), és nem volt, azaz kibontakozasakor mar halott volt a f0szerepldje.
James Scott szerint gyakorlatilag a legtobb hagyomanyos utopiat tobbé-kevésbé
szisztematikus tagadasként is értelmezhetjiik, az alavettettek tapasztalta kizsdkmanyolas,
elnyomas tagadasaként.”® A szerzé szerint az alavetett tomegek képesek egy forditott és
ellentétes uralmi rend fogalménak a megalkotasara, s ami még fontosabb, azokban a ritka
esetekben, amikor a koriilmények lehetévé tették, kétségbeesetten épitettek is ezekre az
értékekre.”” Amikor a politikai rendérség az orvost kivégezte, a kozosség nagyon gyorsan
mitoszt kredlt koréje, ami adott helyzetben egy kollektiv identitdszavar lekiizdéséhez jarult
hozza, a vilag feletti szimbolikus ellendrzés megtalalasat jelentette. A trunki orvos mitosza a

hatalom 4ltal felallitott Uj tarsadalmi rendet tagadta. A mitoszban Benedek Marton élete Uj

# James Scott szerint a politikai martirok emlékezete, a killsnféle ellenkultira-csoportok altal eléidézett
kulturalis konfrontaciok mind a fennalld szimbolikus rend diszkurziv tagadésanak szamitanak. Lasd Scott 1996a.
127.

“0 Scott 1996b. 88.

V5. Scott 1996b. 88-89.
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jelentésekkel telitodott, azaltal, hogy csodatevd istenként tudott miikodni benne, az

egyenldtlen erdviszonyu konfliktus frusztracidit segitett lekiizdeni.

5. Csodak a moldvai falvakban

Moldvéban a téarsadalmi struktura legalapvetobb szabalyozd normarendszere a vallasi
hagyomanyok. Mary Douglas szerint a kultiran beliil van a céloknak és értékeknek egy
hierarchiaja, amelyet a kozosség a helyzetek sokasagdban altaldnos cselekvési szabalyként
alkalmazhat.*® A mindennapi életet szabalyozo norméak ennek megfeleléen vallasi értékeket
fejeznek ki ezekben a falvakban. A mindennapi életvezetésben felmeriild problémakat
ugyancsak olyan terapias modellek aktualizaldsaval oldjak meg, amelyek mélyen vallasi
hagyomanyokban gydkereznek.

A moldvai csang6 falvakban a csoddk, a latoméasok hozzatartoznak az élet normalis
menetéhez. A csodat észlelok altalaban beszamolnak sziikkebb kornyezetiiknek ilyen jellegii
tapasztalataikr6l. Moldvdban jo néhany alkalommal beszélgettiink olyan emberekkel, akik
vagy valamilyen transzcendens élményiikrél meséltek nekiink, vagy masok élményeit
kozvetitették, am ezeket érdekes mddon nem mindig ismerte a koz6sség minden tagja, csupan
sziik korben voltak elterjedtek. A krizisallapot tehat valosziniileg a leglényegesebb faktor
abban, hogy ezek a torténetek széles korben elterjedjenek. Az egyéni tapasztalat ilyenkor
képes az egész kozosség figyelmét Osszpontositani, a torténet igy koncentrdlt tarsadalmi
elvaras alatt sziiletik meg ¢és kanonizalodik. A csangd kozosségekben mindenkinek lehet
latomésa egy transzcendens vilagrol, mégis minden faluban meg tudnak nevezni olyan
egyéneket, akiknek gyakrabban jelentkeznek vizioik.*’ Adott tarsadalmi kontextusban ezeknek
az atlagosndl magasabb lelki kultaraval rendelkezd személyeknek a ldtomésai a kdzosségen
beliil fokozott jelentéségre tehetnek szert, rendkiviili tdrsadalmi problémakra adhatnak valaszt.
A rozsaillatu kut altal generalt latomassorozat esetében szintén megjelolhetd az a személy (az
orvos apaca testvére), akinek latomasa meghatarozo volt a késdbbi latomésok vizudlis és
gusztativ OsszetevOinek a szervezddésében. Azt a folyamatot, ahogy egy latomas kozosségi
érvényre jut, a latomds interiorizaciojanak nevezhetjiik, amelyrdl a moldvai csangosag
kozelmultjabol tobb esetet is ismeriink.”® (Dolgozatomban azt a jelenséget, amikor egy
faluk6zosségen beliil egy jol meghatarozott térhez k6tddo latomas mas — ugyancsak kiemelt

fontossagu — térben is megjelenik, a latomds expanziojanak nevezem.)

* Douglas 2003. 75.
¥'V5. Pozsony 1998. 78.
%0 Lasd példaul Pozsony Ferenc irasat a moldvai csangé falvakban torténd latomasokrol. Pozsony 1998. 77-78.
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Lathato tehat, hogy a moldvai csangd kozosségek kulturajaban a masik vilag és az emberek
kozotti kommunikacid, a szent visszajelzései a vildgban vald eligazodashoz hiteles ttmutatéul
szolgéalnak. Akkor, amikor ebben a tarsadalomban a kozdsségek kiilondsen problémas
helyzetbe keriilnek, révid idén beliil transzcendens visszajelzést €szlelnek, amelyek valaszt
adhatnak a tarsadalmi dilemmaékra. Ezekben a k6zosségekben az emberek nagy része elfogadja
azt, ha valaki a transzcendenciaval vald taldlkozas eredményeként a krizishelyzet feloldasara

lehetséges alternativat mutat fel, mediatori szerepkore pedig ezaltal felértékelddik.

5.1. A csoda tarsadalmi funkcidja és jelentései

A csoda érzékelésének tarsadalmi jelentései is vannak, mivel csak azok részesiilhetnek csodés
jelenésben, akik tisztak. A valldsos életmodnak kozosségi normaszervezd ereje van a moldvai
csangd falvakban. Emellett tarsadalmi presztizs vonzattal is rendelkezik. A csiksomlyoi
bucsukor napbanézd asszonyok szamara példaul transzcendens visszaigazolas, ha a felkeld
napban latjak a szentségeket. Az eseménykor hangosan elmondjak egymasnak tapasztalataikat,
akinek transzcendens élményben van része, az kozosségének megbecsiilésére szdmithat, mivel
a csoda érzékelése vallasi tisztasaguknak bizonyitékaként tételezdik.

Moldvaban a csodakrol valo tudas részét képezi, hogy megismétlédhetnek. Ritudlis
cselekedetekkel aktivizalhatoak, azéltal hogy szent terekhez, objektumokhoz, személyekhez
kothetdek, atjarhatdosdgot biztositanak a transzcendencia, a szent felé. A szenttel valo
talalkozas, a transzcendenciarol vald visszaigazolds, a csoda egyéni élethelyzetekben pozitiv
alkalmazhatdsagot jelent. A csodat tevo objektumok kdzosségi legitimacidjuk révén kulturalis
terapiara alkalmasak.

A csoda masrészt jel is, a transzcendencia ilizenete. Helyzetértelmezésre, magyarazatkeresésre
szolit fel. Az értelmezés csoportorientalt, egy-egy személy latomasat legtobbszor a kozosség
tobb tagja is értelmezi. A kanonizalt értelmezés aztan rendszerint elszorodik a kozosségi
térben, a folklormiifajokhoz hasonléan varialoédik. A csiksomlyoi bacstban napbanézé csangod
asszonyok példaul egy-egy tarsuk latomasanak jelentkezése kdzben (aki, mint mar emlitettem,
hangosan eldadja jelenését) intenziven értelmezik, asszocidcidikkal dusitjak a
latomasszoveget. Ezzel minden bizonnyal befolyasoljak tarsuk fantdziamikodését, akinél
ezutan az altaluk felemlitett kognitiv mintdk mentén szervezddik tovabb a latomas. Ez egy
olyan visszahato folyamat, amelynek végén valoban mindenki azt latja, amelyet valamelyikiik

latni kezdett.
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Moldvéara kiilénosen jellemzd a latomasok érzékelésének kozosségi jellege. A ’80-as évek
kozepén®’' példaul egy kiilsérekecsini haz tomeges latogatds szinhelye volt. A szomszéd
falvakbol érkez6 latogatok honapokig latni vélték az egyik falon Szliz Maria képét. Egy masik
hasonl6 eseményt Pozsony Ferenc mutatott be. Az eset 1987-ben tortént Forréfalvan (tehat az
altalunk  bemutatott esettel parhuzamosan), kozvetlen kivaltd6 oka pedig egy
tomegszerencsétlenség volt. 23 székelyfoldi idénymunkara késziild tizenévessel zuhant az Uz
volgyében egy szakadékba az Oket szallitd teherautd. A szerencsétlenség utan a temetésig
tobbek elmondasa szerint az égboltot bakacsin boritotta be.> Az esetnek a kozosségi
emlékezetbe vald beagyazottsaga igen mély, még mindig mély atéléssel emlékeznek az égen
lengedez6 fekete zaszlokra is.

Mindemellett a csodat tevd kutakban, forrdsokban valo igen erds hit Moldvaban meglehetdsen
korai eldzményekre tekint vissza. Az ezekhez fiiz0dd tisztelet intenzitisara szamos XVII.
szazadi forras is figyelmeztet. Marcus Bandinus, Moldva apostoli adminisztratordnak 1648.
marcius 2-1 jelentésében példaul arrdl szamol be, hogy egy bizonyos szeretvasari csodatevo
forrast a vajda tragyéaval betdmetett, mert a csodak hatasara sok ortodox katolikus hitre tért at:
wzeretvasar: 1-2. A domboldalon egykor templom és kolostor volt, csodatevé forrassal; 3.
mivel a csodak hatdsara sok ortodox is katolikus hitre tért, a vajda a kolostort lerontatta s a
forrast tragyaval eltomette, 4. sot Moldva minden katolikus templomat lerontatta, csak a

moldvabdnyait sikeriilt megvesztegetéssel megmenteni.”>

6. A mozgalom el6zményei

A politikai renddrség a ’80-as évektdl Romania roml6 gazdasagi helyzetének ¢és csokkend
kiilpolitikai jelentdségének iddszakaban fokozott figyelemmel Ovezett minden szocidlis
megmozdulast, azokat is, amelyek nem politikai jellegliek voltak. 1985 végén példaul a banati
parasztok megprobaltdk megrohamozni a takarméanyraktarakat, 1987-ben munkastiintetések
voltak Brassoban, Temesvarott és Craiovaban, amelyeket azonban a rezsim sikeresen elfojtott.
A trunki vallasi mozgalom ezekkel ellentétben nem tudatos szervezés eredménye volt. Ami a
fokozott intenzitdsu tarsadalmi és vallasi tevékenységeket eldhivta, ugyancsak nem politikai
természetll volt. A megmozdulds egységes, mozgalmi jellegét az adta, hogy a kiilonb6zo
kozosségek egy tudatosan fel nem mért szitudcido kozos problémajat eldtérbe helyezve azt a

vallasi képzelet révén probaltak megoldani.

°1 A visszaemlékezések alapjan nem tudtuk évszam szerint datélni az eseményt.
32 Lasd Pozsony 1998. 77-78.
* Bandinus 2003. 345.
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A mozgalom kezdeti fazisara a kultusz gyakorlasa volt a jellemzd, az emberek egy nagy
hagyomannyal rendelkezd kulturalis terapidt a vallasi hagyomanyaik szabdlyai szerint
probaltak alkalmazni. Mivel ebben az idében az egyhdz, amely a szocidlis szervezddésnek is
rendkiviil fontos intézménye, nem tudott kielégitd valaszokat megfogalmazni a kialakult
helyzetre, kielégiiletleniil maradtak fontos emociondlis €s vallasi igények. Egy totalis
konfliktus kialakuldsat eredményezte az, hogy a Benedek Maérton elleni akcidt az emberek
egyarant érzékelték a vilagi és az egyhazi intézmények elleni tdmadasként, amely a teljes
¢letvildg  sériilését jelentette szdmukra. A valtozads sziikségességét, az élettér
ujraszocializalasanak és a valldsi hagyomanyok ujrarendezésének igénye nem kifejezetten
millendris varakozasban teljesedett ki, habar ennek archetipikus szervezddései (vilagvége, a
Gonosz uralomra jutasa, a krisztusi archetipusra emlékeztetd kultirhds jelenléte) kétségkiviil
itt is megjelentek.

Amikor az allamhatalmi jelenlét Trunkban az emberek szamara nap mint nap és kozvetleniil
érzékelhetd volt a kiuthoz allitott rendordk, a partbizottsag megyei képviseldjének latogatasa
révén, a fantasztikus jellegli torténetforgalmazason kiviil egyéb nem tortént a faluban, ami a
politikai magatartas hianyat bizonyitja, a mozgalom irracionalis kitoréses jellegét.

A trunki megmozdulds nem volt elézmény nélkiili, a csodavaras, a kozosségi €s egyéni
litomasok mar a nyolcvanas évek elején is intenziven jelentkeztek kiillonb6z6 moldvai
falvakban, az altaldnos zavargdssa kinovo kollektiv csodavaras kivaltd oka ezért egy nagy
emocionalis tdltetli esemény megtdrténte volt, a trunki orvos meggyilkoltatasa.

A vallasi megmozdulasra végig jellemzd az az erdszaknélkiili magatartdsmod, amely a totalis
hatalmi nyomasra ugy reagalt, hogy ezt megkeriilve a ritualis tevékenységek olyan tijabb és

Ujabb formait hozta létre, amelyek a hatalmi ellendrzésen kiviil estek.

7. Az események — a mozgalom kialakulasa **

A kut kiilonlegessé valasa 1986 nyaran kezddédott, amikor a helyi kollektiv gazdasagban
dolgozo6 asszonyok a kutndl tortént csodés tapasztalataikrol szamoltak be a falusiaknak. Az
asszonyok a nemrég elhunyt Benedek doktor kutjanak vizébdl ittak, és mindannyian érezték
annak kiilonleges rozsa illatat. A faluban ebben az idében kapott szdrnyra a doktor apaca
testvérének a latomastorténete is, akinek megjelent az elhunyt orvos és azt jovendolte, hogy a

katjanak olyan gyogyité ereje lesz, amely minden betegségre hasznalni fog.

> Esemény alatt a valoban megtdrtént események sorozatat értem.
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Megdlmodta a tesztvére. A meghétt. [Es hogy almodta meg?] Ugy dimodta, hogy aszangya
ugy mandta, hogy mondjad meg, az egész vilag tudja, hogy ez a kut ulyan, hogy hdsznal miden
betegségnek. Igy mandta. S akkor sigur (persze) iigy jottek az egész vilag, gy jottek. [A doktor
mondta ezt?] 4 doftor mondta ezt, amint meghott. Sz megalmodta a tesztvére, sz hagy mandta.
Hogy: »Né, tudjatok ez, ulyan, hogy megjo beldle, ki iszik ebbdl.« Sz akko’ ugy jottek az
idegenek esz, hardtdk. (3)

Kezdetben a kozvéleményt az az 4llitds uralta, hogy valdszinlileg egy beejtett szappan
oldodasa okozta a rézsaillatot. A nyugtalansag azonban egyre fokozddott, mivel eltelt néhany
nap ¢és a kivancsiskodok koziil is egyre tobben érezték a ,,r6zsablizt”. A faluban ekkor suttogni
kezdtek Benedek doktor titokzatos halalarél, a temetésérdl, amelyen ismeretlen emberek és
papok vettek részt, jo cselekedeteirdl, kiilonds életvitelérdl, pappa szentelésének homadlyos
torténetérdl. Torténetek keltek szarnyra a szekus rendérfondk sikertelen mérgezési
kisérletérél; a bukaresti mérgezés hirérél, ahol irigy kollegai tortek az életére, és amely
kudarcba fulladt, mivel francia orvosok meggyogyitottdk — kutyahurkaval. A narrativok
szerint azonban az ellene irdnyuld tdmadasok végiil is sikerrel jartak: egy gonosz lelkiiletii
orvos kollégdja, aki 6t megoperalta, benne hagyta az olldjat, ami aztan halalat okozta.

Az orvos temetése tarsadalmi esemény volt: tobb ezres tomeg vett részt a halotti bucsuztaton.
Nagy feltlinést keltett egy siratd asszony, aki az orvost sajat torténetével bucsuztatta. Az
asszonyt korabban Benedek Marton kezelte. Tévollétében az asszony a tetszhalottsidg
allapotaba kertilt, az orvosok lemondtak rola ¢és a halottas kamréaba vitették. Visszatértekor az
onfalvi foorvos életre keltette a halottnak hitt asszonyt. A csangd asszony a beszdmolok
szerint az eksztazisig fokozo6do, mely emocionalis atéléssel siratta Benedek Martont temetésén.
Az orvost hangos siratdssal tobben is bucsuztattdk. Egy masik asszony, akit szintén az onfalvi
féorvos gyogyitott meg, nyilvanosan szidta a ,,szekusokat”, 6ket okolva az orvos halalaért: ,,S
VOt egy romdn asszon, akit ez a pap gyogyitott meg. Az jart orvosokhoz mashova, de nem
hasznalt semmit, de amit a pap adott neki, az hasznalt. Na amikor meghalt a pap, akkor a
roman asszon elkezdett nagy hangon szitkozodni, szidta a szekusokat, hogy disznok,
mocskosok, megéltétek a jé orvost!™

A hatalom a kultusz kibontakozasaval megtiltotta Benedek Martonrdl és a csodatevd kutrol
valo beszé¢lést. Ennek ellenére a kutnal tomegesen jelentek meg a kornyékbeli falvak lakoi is
vizet vinni beldle, megmosakodni benne. Rovid id6n beliil a kit tobb ezres tomeget vonzo

szakralis objektum lett. Emellett varatlan, szervezetlen és spontan valldsos tiszteletado

> Bosnyak Sandor gyiijtése. Bosnyak 1993. 16.
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alkalmai alakultak ki a trunki orvos emlékezetének. A kutnal torténd csodavarés, a tomeges
gyogyulasok strukturdlisan leginkdbb az iinnepi ritusokhoz hasonlitottak. Adataink alapjan
foleg Romania déli, délkeleti fekvésli megyéibdl érkeztek zarandokok nagy szdmban Trunkba.
A mozgalom ilyenszerl feler0s6dése utan valt a megyei partvezetdség szdmara ,,liggyé”. A
kutnal torténd vizmeritést durva modszerekkel megakadalyoztak. Az orvos sirjat lebetonozték,
meglatogatasa bilincselekménynek szamitott. A kut mellé rendért allitottak, aki éjjel-nappal
Orizte, majd klort Ontettek belé, ami széttorte a csodéas voltat jelold rozsaillath vizet. A kat
ezutan megsziint csodat tenni.

Az esemény az abban résztvevokben négy tipusu torténetformald tényezd koré szervezodott,
amelyek nagyfoku varialodasabdl sziiletett meg a mitosz, amely az esemény eltelte utan tobb
mint negyedszdzaddal ma mar magyardzorendszerként miikodik a kozosség kommunikacios
mezejében.

1. a viz rozsaillataval kapcsolatos élmények;

2. a kut gyogyito, csodatevo erejérdl valo tapasztalatok;

3. Benedek Martonra valo emlékezés,

4. a hatalom viszonyuldsa.

Mivel gy tinik, hogy foként ezek a tapasztalatok jatszottak indukald szerepet a vallasi
mozgalom kialakuldsaban (a kozosségi emlékezet részeivé is foleg ezek a gyakorlatok valtak),

a tovabbiakban megkiséreljiik elvégezni ezek néprajzi/antropoldgiai elemzését.

8. Mitoszteremté mechanizmusok, a mozgalom kibontakozasa

8.1. A viz rozsaillataval kapcsolatos élmények

Az els6 kategoridba beletartoznak azok az interpreticiok is, amelyek az esemény kezdeti
fazisdban a csoda magyarazataként miikodtek. Ilyenek voltak a beejtett szappanrol, a kut
melletti almafa hulld6 gyiimdlcseirdl, a papok mesterkedésérdl (hogy Ok oOntdttek volna
illatszert a kitba) szol6 torténetek, amelyek valamilyen realitaskdzeli magyardzatot probaltak
adni arra, hogy mitdl valt Benedek Marton kutjanak a vize rozsaillativa. Ezek a torténetek a
katnak mint k6zosségi problémanak a felfokozasahoz jarultak hozza, az érdeklddés generaloi
voltak és eldsegitették azt, hogy mind tdbben és tobben valamilyen szinten részt vegyenek az
eseményben. Ez azt eredményezte, hogy az emberek intenziv tarsas befolyédsolas alatt
alakitottdk ki véleményiiket a kuttal kapcsolatban, sajat valosagépitésiik a kozdsségi vélemény
fiiggvényében tortént. A torténetek nagyfoku varidloddsa kovetkeztében a kut koril zajlo
eseményekrol egymasnak ellentmondé interpretaciok sziilettek. Az ezek okozta fesziiltséget,

az informdaci6 hianyat a fantdzia altal generalt Gjabb torténetekkel oldottdk fel. A hidnyos
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torténetek lehetdséget biztositottak arra, hogy a kozdsség tagjai sajat vilagképiik elemeinek
belehelyezésével a torténeteket kerek egésszé alakithassdk. A mitosz igy az ellentmondéasok
kozvetitésének a funkciojat toltdtte be.”® Erdekes, hogy a kut ,rézsagusztidnak” eredetére
vonatkozo elbeszélésekben az id6 mulasaval mindinkdbb a mitikus torténetszervezés
figyelheté meg. Igy példdaul ma mar a Trunk melletti falvakban is sokan ugy tudjak, hogy
Benedek Marton beejtette a kutba az olvasgjat, megint masok ezt gy beszélik el, hogy
vizszenteléskor egy magas rangli egyhdzi vezetd ejtette a kutba rozsafiizérét, attdl lett a viznek
kiilonleges csipkerdzsa illata: ,,Az a pap béejtette vot a kutba az olvasdjat. Olyan ize vot, mind
mikor bétenné egy rozsacsipkét a vizbe, s iiljon tobb ideig. Olyan szép izii, olyan ize vot a
viznek.” (4)

Vot rozsaillatja, de az eltott. [Mitdl vot az az illatja?] Eljott vot egy pdpa. Béejtett vot egy
rozariut (rézsafiizért) beléje. [Ki ejtette be?] Piiszpok. Idejott akkar mikar szentelik a vizeket.
Akkar idejott, hogy szentelje meg. S akkar mikar beléhajalt, kieszett a rozariu a nyakabol. Sz
béeszett a kutba.” (5)

A rozsaillatot olyan intenziven érezni vélték a falu lakoi, hogy volt adatkozld, aki a kut
kornyékét a Mennyorszaggal hasonlitotta 0ssze. Ebbdl is lathatjuk, hogy az események
elorehaladtaval a kat olyan nyilvanos térré 1épett eld, ahol az emberek a mitikus térbe 1épés
altal az id6 barmely pontjan csoda megtapasztalhatoiva valtak: ,Jiittem haza tizenegy orakor
este, akkor olyan volt itt elé, mintha Mennyorszagba lett volna. [S az mit segitett?] Annak es
imadsag kellett. Megmasgyani (megmosakodni) vele, ontozni vele marhakat, mindent, s

akkor...” (6)

8.2. A gyogyito erd megtapasztalisa

A kut csodatevd erejének leglatvanyosabb manifesztacigja az volt, hogy a vizet hasznalok
egyik pillanatrol a masikra meggyogyultak. A falu kommunikacids halgjaban intenziven jelen
voltak olyan torténetek, amelyek a kut vizének isteni gyogyszerként valo alkalmazasanak
sikeres voltardl szoltak. Kozvetlen kapcsolatot tételezhetliink fel tehat Benedek Maérton
csodadoktori képessége és kutjanak gyogyito ereje kozott. Az a tény, hogy egyesek a rozsaillat
mellett a viz gydgyszerizét is érezték, azt bizonyitja, hogy adott helyzetben voltak emberek,
akik a kultara altal kozvetitett informacidkat valdsagként érzékelték. A kozvetlen
kapcsolatteremtés, ahogy az orvos jellembeli/képességbeli jellemz6i a rozsaillata kut

mitoszénak is motivumbeli sarokkdveivé valtak, torvényszeri kulturdlis mechanizmusként

38 1.évi, idézi Kirk 1993. 23.
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tételezhet6. Lammel Annamaria szerint elképzelhetd, hogy maga a fizikai vilag is atalakul
azok altal a reprezentaciok altal, amelyek a néphit-tudashoz koétddnek és melyek a belsd
percepciobol taplalkozva egy megadott cél érdekében lancszerlien aktivalédnak. Ily modon a
belso vilag kivetitddhet a fizikailag 1étez0 valosdgba, megvaltoztatva azt. A szerzd szerint a
reprezentacio>’ ez esetben nem a valosidg A4brazoldsa, hanem mentalisan felépitett
ismeretrendszer reprezentacioja.”®

A roézsaillata kut vizét a falu zavaros vizli kttjaiba Ontve egyesek azok megtisztuldsarol
szamoltak be: ,[Még hallott valakit a csodardl beszélni?| Gyurka Marton, ugy mondjak. S
aszangya, hogy ulyan volt a viz, hogy nem tudta innyani meg (meginni). Még a marhak sem
ittak meg. [...] Vett annét a kutbol, [...] vitt innét egy galeata (veder) vizet, vodor vizet, s
béontitte abba. Aszangya megjézanadatt (megtisztult a viz). Igy mondta nekem, igy mondam
enes.” (7)

A kut vizét mindenféle betegség ellen hatékonynak tartottdk. A gydgyulas eseménye mindig
egy kisebbfajta ritualénak az eredménye volt, amelynek szemantikai értéke a blcsujarasok
utani megtisztulds jelentéstani értékéhez hasonld. Téanczos Vilmos szerint a zardndokok egy
olyan ritualis dramaban vesznek részt, amelynek végén katarktikus élményben részesiilnek.>
A bucsus viselkedés altala leirt jellemzOoi nagymértékben hasonlitanak a trunki orvos
rozsaillat katjanal lezajlott kultikus viselkedéshez. A mindennapokbdl valo kilépés és a
ritualis drama cselekvései hozzéasegitik ahhoz, hogy a zardndok egyre inkdbb alameriiljon a
misztikaba. A kegyhelyen® valo tartézkodasnak tobb olyan mozzanatat lehet megnevezni,
melyeket a Szenttel valo taldlkozas pillanataiként értelmezhetiink.®! A sokszor tiizé napon valé
szenvedésteli sorkiallas a vizmeriték hossza soraban® a szenvedés felértékelddéséhez jarult
hozz4. Az imadkozéassal egybekotott ritudlis mosakodas utdn a ritust végzo keletre fordult,
majd ivott a vizbdl. A gyogyulds bekovetkezését mindig ez utan a mozzanat utdn vartak.
Ennek megtorténtét altalaban valamilyen égi jel is visszaigazolta, amit az emberek a természet
rendellenes mikodésébol olvastak ki, példaul szélcsendes, napsiitéses idoben az enyhe
sz¢lfuvallat.

»[Még emlékszik ilyen csodara?] Hdat halltam mit mandtak. [...] Mandta ez a... innét, trunki

vot, hogy aszangya, ugy sert a feje, [...] hogy nem tudta mit csindljon, hova felé forduljon,

°7 Reprezentacio alatt a valosag ,,belsd” abrazolasat értem. Lammel 1999. 312.
*% Lammel 1999. 312-316.

* Lasd Tanczos 2000. 39.

% Esetiinkben a kultikus terek: a rozsaillati kut és az orvos sirja.

*''V§. Tanczos 2000. 45-46.

62 Idénként napokba telhetett, amig egy Gjonnan érkezé hozzaférhetett a vizhez.
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milyen orvoshoz menjen. Aszangya, vitt onnét vizet ... mikor megmasta fejit, eltétt, aszangya,

mint mikor elveszik a kezivel.” (8)

8.3. A csodadoktorra valé emlékezés

A Benedek Martonra valdo emlékezés éppen aktualizaltsaga miatt — amely a kuat kortl
lejatszodo események kovetkezménye volt — vonta maga utdn az orvos személyének a
mitizalasat. A személyes tapasztalatok és a kozOsség tagjai altal igazolt torténések mar
onmagukban is komoly értelmezésbeli problémat jelentettek a falu lakossaganak. Ez az
értelmezés sokrétliségét termelte ki, amelyben a mitoszok oknyomozd szemlélete kovethetd
nyomon. Az embereket behatdéan foglalkoztatta az a probléma, hogy miért éppen Benedek
Marton kutja valt csodatevd erejlivé. A jo cselekedetei altal elnyert isteni ajdndéknak tartottak
a csodat, amely csak a szenteknek jar ki. Az orvosra vald emlékezés igy egy eldre kialakitott
kulturalis konstrukcio, a szent alakjanak, szemantikai OsszetevOinek a szlirdjén keresztiil
tortént. Ezt mar az orvos ¢életében megkonstrualt szerepkorei (csodadoktor, szentember) csak
tovabb erésitették: ,,Ugy tartattik, hogy szent vot. [Ugy tartottak?] Szent vot! Ha nem? De gy
es vot! O hol ment mind jot csindlt. Nem vett el senkitSl semmit. Doftor vét, asztd elbetegedett.
Imadkozott, o attol végezte a bajat ameddig meghott. De ugyes érdelme vot neki, hogy a kut az
0 kutja vot.” (9)

A szent olyan hds-kép, amely a moldvai csangok szakralis vilagképében aktivizalja mindazon
eszményeket, amelyek teljes mértékben lefedik a kozdsség hdsének elfogadott, magasabb
rendiinek tartott emberidedl kdvetelményeit. Erre a mitosz hdsének bizonyos értelemben
devians ¢letvitele is élményanyagot szolgaltatott: kettds foglakozasa, pap mivoltanak titkos
jellege, orvostarsaitdl eliitd viselkedése (nem fogadott el anyagi javakat munkéjaért), kettds
lakhelye, kiilonos halala, a temetése. Lathatjuk tehat, hogy az orvosrdl valo beszélés igénye, a
szent jellemvondsaival vald felruhdzas sziikségessége a kutndl tortént transzcendens
tapasztalatok nyoman jott 1étre, a mitosz azonban ezt igy mondja el, mintha a gyogyulasok, a
csodak, a transzcendens szférabol jovo lizenetek sziikségszerli kovetkezményei lettek volna
Benedek doktor kivélasztottsaganak.

A szent szerepkorével valo felruhazast erdsitették fel a Szekuritaté azon intézkedései, amelyek
megtiltottak a katjanal torténd gylilekezést, vizmeritést és ritualis mosakodast. A hatalom ezen
gesztusaval Benedek doktor korabbi hds-képét egy ujabb elemmel gazdagitotta, mivel a
falusiak visszaigazoltnak lattdk azokat a torténeteket, amelyek az orvos martiromsagarol
szoltak. A szimbolikusan felértékelt szenvedés a transzcendens vildggal vald szoros

kapcsolattartds képzetét is magaban hordozza. Aki megérdemli, aki kivalasztott, csak annak
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van ilyen sorsa, ha ilyen sors nem lenne, akkor kapcsolat sem lenne.”’ Benedek doktor szent
volta a rézsaillati kat csodatevd ereje altal nyert igazoldst, amelyet a falusiak az orvos
gyogyito erejének a transzcendencia altal megerdsitett reprezentacidjaként értelmeztek. Hogy
a trunki vallasi mozgalom Benedek Marton fizikai megsemmisitése utdn nagy dimenzidkat
Oltve bontakozott ki, annak is tulajdonithato, hogy az orvos hds-képe a mdrtir szemantikai
Osszetevoivel gazdagodott.

»[Mitdl lett a kutnak a rozsagusztja?] Az a pap szent vot. S akkar, hiszem dltala vot az a forras
Jjove. S akkar az 6 érdeméért jott egy szép biize. Sak jot csinalt. Orokkeé, 6rokké csak jot csindlt.
Csak jot csinalt, csak jot csinalt. De ugyes valo, hogy nehezségbe halt meg 6. Valaki megélte
lenne. Ugy mandta a beszéd. Valaki megétette t, s akkor meghétt. [...] O ulyan szent vét, s
akkot jott az a szép biiz miatta, hogy 6, érdemlette. Adta az atya, de megolték ot. Ez az fiam, a
vilag. Tudod micsa rossz a vilag. Jaj!” (10)

A kollektiv emlékezet Benedek Martonrdl szold torténeteiben hangsulyosan van jelen a
gonosz erdit megtestesitd hatalom és a szent életli orvos kiizdelme. A haladla koriili
titokzatossag a helyi tarsadalomban azt az igényt termelte ki, hogy az eseményt
értelmezhetdveé tegyék. Ennek megfelelden olyan torténetek sziilettek, amelyek a kozelalloktol
szarmazd  informaciok mellett valdszinisitett eseménysorokbdl —épitkeztek. Ezek
elterjedtségiikkel idével sajat legitimitasukat teremtették meg, szocialis szinten pedig a rend
helyreallitdsdhoz, a fesziiltség feloldasdhoz jarultak hozza. Mert végiil is a kozosségi
vilagrendnek nem a milyensége, hanem a kéosszal szembeni rend-szerlisége a fontos.** Az
egyik torténet szerint Benedek Martont a rendérkapitany vendégségbe hivta, ahol cselt
alkalmazva megmérgezte, a nagy tudast doktor azonban semlegesitette annak hatasat: ,,Breé,
akkar olyan vot, hogy mikor ezek a szekurisztak szemet tettek egyre, hogy meg kell haljan,
addig nem hattak békit neki, mig meg nem 6ltéek. Haromszor vot megotrevilva (megmérgezve).
Egy rendjibe a capitan (kapitany) a miliciatol vitte. Odavitte valamerre, s ott megtisztelte. S
mikar megtisztelte... ivutt 0 es, de 6 nem ivutt abbol a paharbdl. Mikar hazért, Onesti-ra, mert
ott volt lakasas neki Onesti-en, akkar ugy betegedett le, hogy csak-csak volt, hogy meghaljon.
S ugyis nem holt meg, mert votak orvossagjai, s elizélte. De capitan az curios (kivancsi) vot,
hogy meglassa. Akkor éjen is, tizenegykor is odament, hogy megnézze. De eltott az ido az.”
(11)

Egy maésik torténet szerint stilyos operacidja utdn a belé varrt orvosi szilkét sajat maga vagta

ki. Tobben latni vélték, hogy ezutan sokaig elk6tozott derékkal jart.

3 V6. Gagyi 1998. 31.
5 Gagyi 1998. 99.
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8.4. A hatalom viszonyuldsa

A partallam viszonyulasa a trunki eseményekhez markdnsan manifesztadlodik az adatkozlok
beszamolodiban. A Szekuritaté eldszor a kitnal torténd tomeges gyiilekezést akadalyozta meg,
majd a kutbdl valo vizmeritést is betiltotta. Lefedették a kutat, majd renddri 6rizet ala vontak.
Kutatdsaink soran nem deriilt ki vilagosan, de tgy tlnik, hogy az egyhaz ekkor még
elhatarolta magat az eseménytol.

Erdekes, hogy a Szekuritaté betiltd intézkedései utdn a kultusz szinhelye attevédott a trunki
temetdbe, ahol az orvos sirja allott. Emellett egyre inkabb csodatevd erdt kezdtek tulajdonitani
a sirjarol hozott foldnek. Olyan mértékben hordtak el a foldet rdla, hogy godor keletkezett. A
hozzatartoz6i naponként vederrel hordtak a sirra a foldet a godor betomésére. (18) Az emberek
ugy tartottdk, hogy az orvos sirjan még télen sem fagyott meg a fold, igy barki markolhatott
beldle: ,,De tél vot. Az a temetdjin a fod ugy iilt, mint a nyaron. Az nem vot dsszefagyva, tudott
mindenki markolni.”®

A sirr6l hozott folddel valo gyogyitasnak helyi specialistai alakultak ki, a faluban korabban is
gyogyitd tevékenységet folytatd személyek felvéllaltdk a hozzdjuk fordulok ezzel valo
kezelését. Az ezekhez fiz6dd sikertorténetek csak tovabb ndvelték a rozsaillatd kut
presztizsét. Ez egyéni krizishelyzeteket megélé embereket segitett hozza ahhoz, hogy az adott
tarsadalmi helyzetben, amikor egész kozosségek érezték ugy, hogy a rdzsaillatu kut révén
tjjaszervezhetik életvezetésiik  szimbolikus dimenzi6it®®, megoldast talaljanak egyéni
valsaghelyzetiikre a kilabaldshoz. A mitosz korabbi értékeket erdsitett meg, a kozosség
egységesiiléséhez jarult hozza; a legitimmé valt csoddk utdn egyre tobben érezték kotelezo
érvénytlinek a kozosség moralis horizontjat. Példaként felhozhat6 annak a fiatal hdzasparnak az
esete, akik a férj alkoholizmusa miatt alland6 szocidlis szorongésban éltek. Az asszony a
falubeliek elmondésa szerint néhanyszor ongyilkossadgot is megkisérelt elkeseredésében. A
fiatalasszony végsd probalkozasként egy falubeli 6regasszonyt kért meg a segitségnyujtasra.
Az Oregasszony azt a tanacsot adta, hogy a rozsaillatt kutbol mert vizet keverje a férje ételébe,
ugyanakkor varrjon a kabatja belsejébe az elhunyt doktor sirjar6l hozott f6ldbdl. A csalad és a
falu ugy tartja, hogy a ziillott férjbdl ennek a hatasara valt G1jbol derék ember.

A kultusz tovabbi kibontakozasanak megakadalyozasara a renddrség betonlappal lefedette
Benedek Marton sirjat. Koriilbeliil ezzel egyidében tortént, hogy a kozosség tagjai koziil

egyesek a valamikori épitételep kornyékén is érezni vélték, hogy csendes idoben iddnként

% Bosnyék Sandor gyiijtése. Lasd Bosnyak 1993. 18.

® Gagyi Jozsef szerint adott tirsadalmi kontextusban a kozosségekben beindulhatnak olyan kulturalis
mechanizmusok, amelyek az értelmezést nyujtd, a szorongast félelemmé atalakitd, artikulald szimbolumok
kidolgozasat, megerdsitését elvégezhetik. V6. Gagyi 1998. 106.
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rozsaillatot hoz a sz¢€l. Lathat6 tehat, hogy a rozsaillat expandalddott olyan terekre is, amelyek
a kollektiv emlékezetben az igazsdgtalansag, a szentségtelenség, a martiromsag képzeteit
idézték fel. Mindenki tudta, hogy koradbban az épitdtelep lett a temetdje azoknak az Gt menti
kereszteknek, amelyeket a csangd falvakbol a hatalom rendelkezésére Osszeszedtek és
megsemmisitettek. Barna Gabor szerint ezek révén az emlékhelyek révén valik a tér ,,szakralis
térré”, a kozosség torténetével Osszeforrott térré, sziil6folddé. Amely népesség nem
rendelkezik a kiilonben neutrélis tér ilyen ,kisajatitdsdval”, az nem érezheti magat otthon a
tajban. A szerzé tovabba kifejti, hogy ez lélektanilag instabilitdst hozhat magaval, az
ideiglenesség érzetét keltheti.®” A hatalom intézkedését, amelyet a kommunista ideologiaval
Osszhangban a terek deszakralizacidjanak céljaval kovettek el, az emberek a Gonosz
varazslatanak, evildgi milkddésének eredményeként értelmezték, amely egy twjabb hiteles
megfogalmazasat jelentette egy mindenki altal érzett szorongasos allapotnak.®® A sir
lefedésével egyiddben a falusiak véleménye szerint megsziint a kut vizének rdzsaillata is.
Csupan feltételezziik, hogy ennek a jelenségnek az oka az lehetett, hogy a nagy mértékben
klorral fert6z0dott viz minden kétséget kizdréan mindenki szamadra érezhetéen uralni kezdte a
viz illatat és izét. Mivel a sir lefedése és a kuat klorral valo fertézése a narrativok szerint
egyidében torténhetett, feltételezziik, hogy az akciot a Szekuritaté kivitelezte. Benedek Marton
egyik testvére, aki az események hatterére jobban ralathatott, szintén a politikai renddrség
keze munkajat latja ebben: ,.Bré, vot a gusztja (ize) annak a virdagnak, annak, melyiket
mondjak trandafir (r6zsa). Gusztja es, s biize es ment. Hej, de ha, aztin bévettek valami izét,
naftalinat. [Ki vetette bé?] A szekuritaténak az emberei. Ha. Bévették, vagy két galeataval
(vederrel), s azta az elvette, dsszetorte az izét. De most is olyan szép viz van benne, fejérviz. Jo
viz. [...] De hogy vetettek naftalinat bele, elveszett a gusztja es, a biize es a viragnak, annak,
trandafirnak (r6zsanak).” (12)

A politikai hatalom betiltd intézkedéseivel, az emlékezés megakadalyozasaval a kdzOsség
multjdnak a megszakitasahoz jarult hozza, kérdésessé valtak mindazok az értékek, amelyeket a
multtal valé folytonossag jelentett. Ez egy kozOsségi identitdszavar kialakulasahoz vezetett,
amit csak fokozott az, hogy azok az Ujonnan kialakult ritusok és ritualis terek is hatalmi
ellendrzés ala keriiltek, amelyek az egyensulyallapot, az identitas Gjratermelésének a céljaval

jottek létre.

7 Ezt az érzést pedig az egyén kiilonbozd modon szeretné stabilitassa formalni, ha etnikus/kulturalis
identitasanak fenntartadsa valamilyen ok miatt helyben lehetetlenné valik: akar kivandorlas, akar pedig
asszimilacio révén. Barna 2000. 695.

% V&. Tanczos 2000. 211.
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Azzal parhuzamosan, hogy a trunki orvos kutja egyre fontosabb teret kapott a kozosség
szakrélis ¢életében, a mitosz intenzitdsa is megndvekedett. Ebben annak is szerepe lehetett,
hogy az egyre tdmegesebben érkezd gyodgyulni vagyok, akik Trunkba latogattak az esemény
ideje alatt, tapasztalataik révén megerdsitették a trunkiak hitét a kat csodatevd erejérdl.
Beszamoloik szintén helyet kaptak a falu nyilvanossagszerkezetében.

Az a tény, hogy az esemény kiilonb6z6 mozzanatai nagyszdmu narrativ varidnsban gyiijthetdk,
azt jelzi, hogy a mitikus {ir kitoltésére vald irdnyulas fokozott mértékben volt jelen a lokalis
tarsadalom vallasos igényeiben. Adott torténelmi/gazdasagi szitudcidban az emberek a
vallastol reméltek segitséget, még akkor is, ha ez az alternativa megbélyegz6 eldjelekkel volt
megterhelve a politikai hatalom részérél. Az, hogy a moldvai csang6d falvak lakoi
problémahelyzetben mitkddtetett megoldasi stratégiai a vallas szférdjara korlatozdédnak, olyan
jellemzdje a moldvai tarsadalom miikodésének, amely napjainkig meg0rizte primatusat.

A megemlékezések az emlékezés révén kifejezetten allitjak a multtal vald folytonossagot,
azaltal, hogy ritualisan ujra eléadjak a multbeli események narrativajat,”’ ez pedig a multhoz
emlékezés volt, amelyet a kozosség ezaltal ritudlisan ujratermelt. A moldvai csangd
kozosségek vilagképében gyokerezd rend alternativa nélkiili, ez szdmukra a kozmosz rendjét
testesiti meg. A rend megsértése pedig egyet jelent a kdoszba forduldssal. Az ember elveszti
tajekozodo képességét az Ot koriilvevd vilagban, a rend ujrateremtése pedig mindennél
fontosabba valik. Ezzel magyarazhatd, hogy millenarista mozgalmakkor emberek csoportjai
hagytak fel koznapi tevékenységeikkel, munkéjukat befejezetleniil hagytdk, hogy ritualis
alkalmakon vegyenek részt.”® A rend nem eleve adott, hanem ritulis szinre vitelt és mitikus
megszolaltatast kivan: a mitoszok teszik szova és a ritusok teremtik meg.”' Benedek Marton
alakjdnak mitikussa novesztésekor a kozosség az értékekrdl, a helyes cselekvésekrdl, a
1étértékii szentrdl vald tudaskészletét alkalmazta, amely identitdsanak megerdsitéséhez jarult
hozza. A mitoszteremtés a Benedek Martonrdl vald beszélés alkalmainak gyakorisaga révén
tortént meg. Az emberek emlékeztek, véleményt mondtak, tudasukat a kozdsség tobbi

tagjaival valo tarsalgas révén visszaellendrizték.” Ezaltal az eseményekrol valo tudasnak egy

* Lasd Connerton 1997. 66.

" Lasd példaul Malcolm B. Hamilton értelmezését a cargo-kultuszrél (Hamilton 1998.), vagy Gagyi Jozsef
munkdjat az 1949-es székelyfoldi millenarista mozgalomrdl (Gagyi 1998.). Anthony Giddens szerint a cargo-
kultusz megjelenése a szigetlakok tradiciondlis eszméinek és szokasainak, illetve a nyugati hatasra kialakult
életmddnak az 9sszeiitk6zésével hozhatod dsszefiiggésbe. (Giddens 2000. 60.)

"I Balandier, idézi Assmann 1999. 142.

72 J. Assmann szerint az egyszerii tarsadalmak és szemtSl szembe érintkezésen alapuld kozosségek (face-to-face-
communities) szintjén a tarsadalmi értelem forgalomba tartasanak legf6bb formaja a tarsalgas. Assmann 1999.
139.
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olyan kozosségileg elfogadott forméja alakult ki, amely mindenki szaméra értelmezhetoveé
tette a ktndl torténd eseményeket. Ezzel a gyakorlattal egy uj, kulturdlisan konstrualt
valosagérzékelés jott 1étre, amely, mivel rendelkezett kulturdlis eloképpel (mint emlitettiik, a
csango falvakban a csodak érzékelése gyakori, valds tapasztalat), hamar miikodoképessé valt.
Ennek eredménye volt az, hogy adott tarsadalmi kontextusban az szdmitott normalisnak, ha
valaki érzékelte a csodat.

Iso Baumer strukturalista elemzése a bucsujarast kitorésként értelmezi a megszokott
hétkoznapi szférabdl, az idétényezd és eseménysor rendszerében egy tizfoku skdlan mutatja be
a profan hétkdznap és az tinnepi szféra kozotti valtast.”” Ennek lényege, hogy a zarandok a
mindennapok rendjébdl kiszakadva ritualis alkalmakon vesz részt, majd ezek utan
visszacsatolodik a profan cselekvések normalis menetébe. A blicst célja a szakralissal valo
kommunikécio. A trunki valldsi mozgalom méreteiben azért is boviilt folyamatosan, mivel a
vizmerités ritusa utdn nem torténhetett visszacsatolas a mindennapok rendjéhez. A hatalom
épitkezése soran egy archaikus, erésen normatizalt, befele fordulo kozdésség hagyomanyos
életvezetését boritotta fel, megsziintette a szakralis és a profan cselekvések rendjét. Eppen
ezért a kozoOsség tagjai sorozatosan Ujratermelték azokat az alkalmakat, amelynek soran
személyes konfliktusaik ritudlis szinrevitelt nyertek. A vallasi jelenség ezért nem Olthette
magara a bucsujardsok szokascselekményszerti lezajlasat, hanem fokozatosan boviild népi
vallasi mozgalomma valt. Az esemény mikrotarsadalmi kontextuséra jellemzd, hogy az
emberek az 1d6 legkiilonbozébb pontjain is csoddkkal taldlkoztak, csoddkat vartak és
csodakrol beszéltek. A mozgalom kezdeti kibontakozé fazisaban megyei partvezetok érkeztek
Trunkba.”

O eljottek akkor Bakobdl... 6... ugye, az a titkar onnat. Nagy parttitkar, s ugy akarta, hogy
leszegezzék a kutat, hogy... De az emberek nem hagytak, s nem engedték, hogy beszegezzék!
Azt mondtak, hogy hazugsag, mikor odajottek ok es, hogy meglassak igazan, hogy
rozsaszagu... rozsaize van, mi... S nem volt mit csindljanak, elhattak, de aztan most ugy es
valami van csinalva vele, hogy nem érzédik.”"

Nem sokkal ezutan fedették le a kutat és vontdk renddri Orizet ald. Az esemény rogton a
mitosz része lett (a csodakt megbiintette dket). Mindez azt bizonyitja, hogy a mozgalom ideje

alatt az 1d6 homogénabba valt, az emberek alland6 kapcsolatban voltak a transzcendenssel, a

B hétkéznap, munkanap, munka, 2. elhatarozas, 3. elutazas, 4. utonlét, 5. érkezés a kegyhelyre, 6. idozés a
kegyhelyen, 7. elutazas, 8. visszaut, 9. hazaérkezés, 10. hétkéznap, mindennapi munka. Baumer, idézi Szacsvay
1998. 127.

™ Az eset dokumentacidja egyelére hozzaférhetetlen, a faluban tobben is emlékeznek a latogatésra.

> Csoma Gergely gytijtése. Csoma 1993. 104.
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mindennapi élet torténéseit a mitosz ideologidjaval hoztdk dsszefiiggésbe: ,,Jott milicistaknak,
hogy temessék bé a kutat. A nép elzavarta a milicianokat. Akkor béontottek szaz kilo klort.
Hogy csannyanak rosszat, mert hitte nép! Béontotték, s nem maradt viz benne. Mikor az [a
milicista] feléhajlott, hogy belenézzen, felbuffant, felvetette a viz, majd kipalta [kilitotte]
szemeiket! Rozsabiize volt erdst! Istent6l van. S mikor aztan ot percre megnézték, olyan tiszta
vot, mint azeldtt. Azt mondtak [a milicistak] tobbet odafelé nem mennek, feliiltek a kocsiba, s
elmentek, s nekimentek a fdnak./”76

A kut illatozdsdnak idején tudtommal nem késziilt semmilyen analizis annak kémiai
Osszetételére nézve. Az, hogy valamilyen kémiai anyag hatdsara valoban rozsaillata volt a kut
vizének, elvileg nem zarhat6 ki, am megitélésiink szerint ennek a lehetdsége igencsak csekély.
Terepmunkdnk alkalméval a faluban nem taldlkoztunk olyan személlyel, aki azt éllitotta volna,
hogy az események idején ne érezte volna a viz rdzsaillatat (beleértve azt a néhany
értelmiségit is, akikkel ekkor beszélgettiink.). Az, hogy jelenleg is vannak olyanok, akik
1donkét enyhén érezni vélik a valamikori rozsaillatot (szdmunkra nem volt érzékelheto),
transzcendens élményrél van szo. Ugy véljiik, hogy egy kozosségi transzcendens élmény adott
tarsadalompszicholdgiai kontextusban a tarsadalom egészére kiterjedhet. A vallasantropologiai
szakirodalom a trunki eseményekkel strukturalis azonossdgot mutatd revitalista —
messianisztikus, millenarista, revivalisztikus, nativista’’ — mozgalmak esetében hasonlo

jelenségekrol szamol be.

8.5. A mitosz morfoldgidja

Ha kissé elszakadunk az interpretativ antropologia nézdépontjatdél és nem csupan a torténet
felszini tartalmara koncentralunk (elemzésiink ebben az esetben funkcionalista), akkor a trunki
rozsaillati kutrdl sz616 torténetek variansaibol az alaptorténet mélystrukturajaban a kovetkezo
polaritasokat kiilonithetjiik el:

1.) A kozbsség jotevOjét egy ismeretlen €s gonosz hatalom tobbszori probalkozas utan megoli.

2.) A kulturhérosz, aki életében is csodés tetteket hajt végre, haldla utdn is gondoskodik
népérol: kutjanak az 6véhez hasonld gyogyitd ereje lesz.

3.) A hatalom emberei kiilonféle eszkozokkel megprobaljak elfojtani a rozsaillatot de, a kut

Ujra csodat tesz, megblinteti a komonisztokat.

76 Csoma Gergely gyiijtése. Csoma 1993. 107.

7 Peter Burke szerint a népi kultira felfedezése jelentés mértékben a ,nativista” mozgalmak sorozata volt,
amelynek soran az idegen megszallas alatt allo tarsadalmak szervezett kisérletet tettek arra, hogy feltamasszak
kultarajukat. Burke 1991. 27-28.
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4.) A kutja utan a sirjarol hozott foldnek lesz csodatevo ereje.

A torténetek fentebb bemutatott morfologidja a mitoszi képzelderd sajatja lehet, a torténet a
multra valo visszaemlékezéseknek bizonyos fajtijan alapul, leirdsa pedig messzemenden
realisztikus kifejezéseket alkalmaz. A narrativokbol kibontakozo torténet a mitoszok azon
jellemzdjét, hogy a szereplok és a lokalis vonatkozdsok egyénitve vannak, szintén magan
ki, amely a szobeli szimbolumok rendszerén a vallasos embernek az ontoldgiai értékii szentrdl
vald meggy6z0dését fejezi ki, amely eszerint a vilag egyetlen értelmes célértéke lehet.
Malinowski szerint a mitoszok funkcidja intézmények, jogok, szokasok, hiedelmek chartaiként
miikédni.” A rézsaillath kGt mitosza implicit modon a szentnek a vilagban vald
jelenvalosdgarol szol, amely helyenkénti megnyilatkozasdval utmutatoul szolgdl az értékek

valddi hierarchiajahoz.

9. Mentalitasbeli valtozasok a mozgalom elfojtasa utan

A mozgalom kiilonféle eszkozokkel vald akadalyozasa, majd elfojtasa utan az emberek
gondolkodasmodjaba egyfajta 6nvadold blindsségtudat lopozott be. Ennek eredményeképp
nem az elnyomo uralkodo erék, hanem valamiféle altaldnos moralis romlés szintjén érzékelték
a konfrontaciot. M. Hamilton ir arrél, hogy amikor egy kultusz passzivva valik és a mozgalom
vereséget szenved, akkor a kozdsségek Ugy reagilnak az 0j helyzetre, hogy ,elvesztik
forradalmiassagukat, megsziinik késztetésik a valtoztatasra, ¢és inkdbb vagy sajat
blindsségiiket vagy az emberiség biinds voltat okoljak, mintsem a tarsadalom uralkodo
elemeit.*® Trunkban tobben elmondtak, hogy a csodak megsziinése azért kovetkezett be, mert
hidanyzott a kzosségi Osszefogas a kozos imadkozasra, engeszteld blicstjarasra:

wAnnak esz kellene imadkozni, falu esz! [...] De kellett lenne imadkozzunk, hogyha olyan jo,
tiszta ember vot. [...] Lehet vajegy ugy magaba imadkozott, de hogy még vigyiink vajegy
bucsut, vaj, hogy mongyam ... hogy fizessiink vaegy miszét ... én nem ... én nem tudom mdsz
hogy csianta, de én nem csiantam, nem. De kellett lenne csokorba menjiink, hogy
imadkozzunk, hogy jojjon vissza az illata, ha nem, gata (vége) ... mind elveszett.” (13)

A Dbilinosségérzést csak fokozta annak a tudata, hogy a kozosségbol valakik titokban
visszaéltek a csodatevd viz szentségével, és azt a vallasi normakkal ellentétes modon

hasznaltak fel. Az a képzet, hogy a bilinds karos hatdssal van a kozdsségre, a hagyomanyos

V. Kirk 1993. 60—69.
7 Malinowski, idézi Kirk 1993. 44.
89 V. Hamilton 1998. 120.
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kultirakban a titok metafizikai entitasként valo kezelésében érheté tetten.® A kat vizének
pénzért vald 4ruldsa sulyos ritudlis hibanak szamitott, amely a csangd vallési
hagyoméanyokban nem maradhat kovetkezmények nélkiil. Ennek a szimbolikus értelmezési
rendszernek a mitkkddésbe 1épésének eredménye volt, hogy a kozdsség a hiba okozdjat egy
olyan csoportra haritotta, amely bizonyos mértékben része ugyan a kézosségnek, de jonéhany
kulturalis jellemzdjével azért megkiilonboztethetd massadgal rendelkezik ahhoz, hogy
alkalmassa valjon a ritudlis vétség megjelenitésére. A cigany lakossagnak a kozosségi
értékrendszerben a szentséghez valdé devidns magatartdsa a kozosség gylilolkodésének
targyava valt. Ez a felfokozott emociondlis viszonyulds (amely azonban nem fajult
tettlegességig) ugyanakkor hozzasegitette az embereket ahhoz, hogy az 1j helyzetre
magyarazatot talaljanak, megnevezzEk, teljességgel kozosségi artikulacio ald vonjak a fellépd
allapotot. Az atmeneti krizist megéld tarsadalomban a kozdsség a sajat maga folott érzett
bizonytalansagat a devians csoport és a hivatalos intézmények kozotti ritualis konfrontacidval
kisérelte meg feloldani.™

»|Most is olyan az ize?| Nem, mikor az a minunye (csoda) vot, az. Odamentek ciganyok, [...] s
vették a vizet innet, s ott drultik el pénzért s uljan minunyés dolog, melik szarmazik din
minunye (csodabol), akkor az, nem lehet elarulni pénzért, csak elveszed s adsz a préténodnak
(baratodnak), nem pénzeért. Mikor arulni fogtak pénzért, akkor mast nem uljan a viz.” (14)

A moldvai csangdk hiedelmei szerint pl. a tiltott szexudlis kapcsolat titokban tartasa
ugyancsak aszalyt okoz (,megkéti az esét”).*’ Ha pedig valaki ugy hal meg, hogy elmulasztja
blineit meggyonni, az a talvilagi életben a pozitiv ontoldgiai statussal rendelkezd 6rok életrol
mond le. A titok ritualis felfedése, amely napjainkban a moldvai csangok korében is egyre
inkdbb a hivatalos valldsossag keretei kozott zajlik (gyonas), megtisztulast biztosit az egyén
szamara. Ez ugyanakkor a kozmikus rendet is visszaallitja, a kozOsség megsziinik a
normaszegd miatt a kiillonféle csapasoktdl szenvedni. A profan torténések titokban tartasa
megsérti a kozosség értékrendjét, veszélybe sodorhatja azt, mig az egymasrol vald tudas, a
tudds megosztasa koherenciat, szolidaritast, realitast termel.** Mircea Eliade szerint az
archaikus tarsadalmakban a profan események titokban tartdsa kockazattal jar. Ha a felfedése
altali ritudlis megtisztulds elmarad, az eltitkolt cselekedetek altal eldidézett magikus erdk

idével az egész kozosségre veszélyt jelentenek.®

81 Peti 2003. 31.

2V6. Kitzinger 2000. 27.

% A hiedelem székelyfoldi parhuzamait lasd Pozsony Ferenc elemzésében. Pozsony 2000. 29-30.
¥ Keszeg 2002. 167-168.

% Lasd Eliade 1991. 110-113.
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A csodék megszlinését tehat nem az okozta, hogy az esemény kikertiilt a k6zosség szimbolikus
értelmezési halojabol, hanem az, hogy egy id6 utdn mds értelmezd mechanizmusok
artikulaltdk azt. Mary Douglas Rejtett jelentések cimii konyvében ir arr6l, hogy sok olyan
kultara 1étezik, amelyekben fontos szerepe van a szent és a profan szimbolikus elvalasztasanak
¢s elhatarolasanak, €¢s amelyekben azt tartjak, hogy sulyos kovetkezményei lehetnek annak, ha
figyelmen kiviil hagyjék az elvalasztas ritudléit. Ezekben a kulturdkban az engeszteld aldozat,
a fertdtlenités és a tisztitds kiillonbozod fajtait hasznaljak arra, hogy elkeriiljék a szabalyok
megszegésének veszélyes hatasait, és a valodi esetekhez vald hasonlésagon alapulod
szimbolikus aktusokat hasznaljak arra, hogy pozitiv hatast érjenck el.*® A szerzd tovabba
kifejti, hogy mindezek mogott az az érzés talalhatd, hogy az értékeknek egy bizonyos
rendszere, amelyet altalaban egy adott szabdly szerinti elrendezésben szoktunk kifejezni,
megsériilt.87 A szennyezddés vagy megszentségtelenités tehat kozmologiai ,,szent fert6zés” is
egyben, amely egy korabbi allapotot az illetd kozosség szdmara elveszetté tehet. A fellépo
valsagallapot definialasat ezért aztan a ritualizacié révén végzik el, hasonldéan ahhoz, ahogy
Van Gennep szerint az atmeneti ritusok definialjak az Gj allapotba valo belépést.®® A
tarsadalmi valosag definicigja szempontjabol dontd, hogy milyen jelenségeket és eseményeket

észlel problémaként a tarsadalom.®

10. Az egyhaz szerepe

10.1. Jelenléte a népi vallasossagban

Az egész Csangofoldre jellemz6 az egyhaz azon gyakorlata, hogy fennhatosagat kiterjeszti a
népi vallasossag teriileteire is, €s nem csupan a hivatalos vallasossagot kanonizalja. Ezzel a
gyakorlataval elérte azt, hogy nélkiilozhetetlenné valjon ezekben a falvakban az élet minden
olyan teriiletén, amikor az emberek olyan problémaikra keresnek valaszt, amelyeket sajat
maguk nem tudnak megoldani. Talan ezzel is magyarazhatd, hogy szamottevd térvesztést maig
sem szenvedett ebben a régidban. Az egyhaz mediatori szerepével képes lefedni a moldvai
csangok vildgképében €16 transzcendencia szinte egész teriiletét. A kiilonbozé moldvai csdngod
falvakbol szdrmazd adatok egyezései arra engednek kovetkeztetni, hogy Moldvéban egy
tobbé-kevésbé egységes, papok altal miikodtetett magikus bilintetérendszer mikddik, amely a

kozépkori hivatalos és népi vallasgyakorlatnak ortodox kozvetitéssel miikodé kontinuitasara

% Douglas 2003. 72.
¥ Douglas 2003. 73.
8 Gennep 1996.

% Kitzinger 2000. 25.
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vall.”?

A papsagnak ehhez valo tudatos viszonyuldsa a mélyen valldsos, a spiritudlis 1ét
kiilonféle dimenzidi irant fogékony kozosségeken beliil szamos prioritdshoz juttatja Oket,
emellett autoritasuk, kontroll-szerepiik megerdsitését eredményezik. Jirgen Habermas azt
allitja, hogy a néphitek (folkways) informalis szovedékének kozvetett tdrsadalmi kontrollja
hatékonyabb, mint az allami és az egyhazi szankciokkal fenyeget$ formalis cenzara.’’ A
papok jol ismerik a népi hitvildg szamos aspektusat, mivel a csangd falvakban szolgalatot
teljesitd katolikus papsag legnagyobb része éppen a csang6d falvakbol rekrutalodik. Azaltal,
hogy magikus praxisuk gyakorldsdban egy egységes hagyomanyra alapoznak, a rendszer
¢letben tartdsahoz jarulnak hozza. Specidlis helyzeti elénytliket noveli az is, hogy ennek a
rendszernek az elemei funkciondlisan felcserélhetdek, igy a népi hitvilag (és kozvetve a
magia) éppen az ezt éltetd kozosségek manipuldlasanak az eszkdzévé valik. Annak a révén,
hogy a fekete magia hivatalos egyhazi legitimitast élvez, noveli a kdzosségeknek a magia
hatékonysagaba vetett hitét. Emellett alternativ konfliktusmegold6 technikaként van jelen a
csangd kozosségek mindennapi életvezetésében, amely sokkal kézenfekvobb az ehhez
fordulok szamara, mint a polgari intézmények igazsagszolgaltatisa, hatékonyabbnak tartjak az
utdbbiakkal szemben.

A népi vallasossagban 1étez6 ritualis tereket, vallasos targyi kornyezetiiket kisajatitja, emellett
térben egy éve egy grandiozus, Assisi Szent Ferencet abrazold szobrot emeltetetett, amely
monumentalitasat, térbeli beépitését, éjszakai megvilagitasat tekintve inkdbb egy miiemlékre
hasonlit. A hely, ha a falu szimbolikus kozéppontjaban van, a hatalom eszkoztaraban alkalmas
marad Ujabb funkciok betdltésére.”> Az egyhaz 4ltal emelt szobor targyi, formai
megkonstrualasa hatalmi szimbolum funkciokkal rendelkezik. A teret és a szobrot azonban a
népi vallasi gyakorlat részévé igyekszik tenni, a népi vallasossagban 1étez6 ritudlis, szakralis
terek kultuszdhoz hasonldéan. A vallasos jelentésekkel felruhdzott targy ebben a kultiraban
olyan erds szimbolikus értékkel rendelkezik, hogy ennek nyilvanos helyen valo ,,birtoklasa” a
tarsadalom befolyasoldsanak hasznalhaté szimbdluma. Az életmodvaltasnak megfelelden

lehetséges, ha az egyhaz meg akarja tartani befolyésat, uj arculatot kell épitsen.”

% A narrativok alapjan gy véljiik, hogy eltéré formai/tartalmi ismérvekkel rendelkez6 fekete misék jellemzik a
moldvai katolikus falvak lakoinak errél vald tapasztalatat. Az adatk6zlok beszamoldja alapjan igy elkiilonithetjiik
(1) a csango falvak katolikus papjainak, (2) a falvak kérnyéki varosokban tevékenykedd ortodox popak és (3) a
falvak kozelében 1€vo kolostorok specialistainak ,,magikus praxisat.”

! Habermas 1993. 157.

*2 V. Olah 2000. 109.

* Foszt6 1999. 110.
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10.2. Szerepvdllaldasa a kultusz utééletében

A trunki orvos rozsaillati kitja egy évig volt a csoddk szinhelye. A mozgalom fokozatos
lankadasaval a mitosz funkciobeli atértékel6édésen ment keresztiil, a csodakut mara a lokalis
bucsus helyek kodifikalt szokascselekmény-rendszer jellegével rendelkezik.

A ’89-es nyitds utan az egyhdz sajat felségvizeibe fogta a mitoszt, beavatkozasaval nagy
mértékben hozzdjarult ahhoz, hogy a kommunista diktatara utolsé évtizedében a lokalis
kozosség altal megdrzott kultusz napjainkban is jol koérvonalaz6do funkcidkat tolt be a helyi
kozosség és a kornyez6 csangd falvak lakoinak szakrélis életében. Uj ritusok kialakulasaban
jatszott indukald szerepet; a helyi tarsadalom altal kitermelt korabbi ritusok lezajlasaban
fokozottan jelen van, s6t egyre inkabb atveszi a kezdeményezd/iranyitd szerepet
lefolyasukban. Jelzésértékii, hogy nagyobb linnepekkor az egykori rozsaillatii kutbol nyerik a
vizet a szenteltviz anyagaul, halottak napjan pedig egyiitt imadkozik a pap hiveivel Benedek
Marton sirjanal. Vizkeresztkor az egykori rdzsaillata kut megszentelése utan indul a pap a
szentséget szolgaltatni.

A kutat tehat napjainkban is kultikus tisztelet ovezi. A kultusz erdsségére vall sajat
megfigyelésiink szerint az is, hogy halottak napjdn voltak olyan személyek, akik
jelenlétiinkben is megcsokoltak Benedek Marton sirkeresztjét. Szokassa valt, hogy mise utan a
résztvevok megallnak az egykori rozsaillata kutnal vizet inni beldle. Adataink szerint a kitnal
torténd ritualis mosakodas ugyancsak a kultusz részét képezi. Ugy tiinik, hogy a szérvanyosan
fellépd valsaghelyzetekben a kozosség nem sziinik meg transzcendens reprezentacioként
értékelni a kutat. A néhany évvel ezeldtti csangofoldi szarazsdgkor a falusiak szerint a
csodakutbol még akkor sem fogyott ki a viz, amikor a falu més helyein mar komoly gondokkal
kiiszkodtek az elapadd kutak miatt.

Moldvaban a kutak (viszonylagos) kis szdma, €s a vizhez vald hozzaférhetdség problémas
volta miatt megkiilonboztetett figyelemmel 0vezik ezeket. A kutak mellett elhelyezett szentek
szobrait, helyenként egész kis oltarokat a tisztelet jeleiként értelmezhetjiik. Valdsziniinek
tartjuk, hogy a kutak ilyen jellegli funkciobeli felértékeltsége is szerepet jatszhatott abban,
hogy a kultusz maig a kozosség szakralis életének szerves részét képezi.

Az allamszocializmus idején kialakult vallasi mozgalom tudati jelenségeinek funkciovaltasat
tehat az egyhaz idézte eld oly mddon, hogy ennek korabbi jelentéseit egy intézményesitett
jelentésrendszerbe sikeresen integralta. Peter L. Berger és Thomas Luckmann szerint minden
olyan tarsadalmi szituacié kezdetén, ami taléli sajat eredetét, ott all az intézményesiilés.”* A

legitimacid aktusa a turneri értelemben vett struktira helyreallitdsanak fontos eseménye, mivel

31



a rend intézményesiiléséhez jarul hozza. A fent emlitett szerz6k megfogalmazasaban: ,,a
legitimécié az intézményes rendet oly mdédon »magyardzza«, hogy objektivalt értelmének

kognitiv érvényt tulajdonit.”

11. A vallasi megmozdulas a tarsadalmi mozgalmak elméleti megkozelitéseiben

Az altalam vizsgélt jelenség tarsadalomtorténeti helyének meghatarozasat, kulturalis
értelmezését a strukturalis hasonlosdgok és kiilonbségek bemutatasaval kisérlem meg. Ugy
vélem, hogy ezaltal jobban megvildgosodhat az a sajatos tarsadalmi és kulturdlis kornyezet,
amely a Trunkban lezajlé eseményeket eldidézte és kozdsségi artikulacio ala vonta.

Gyani Géabor a tomegmozgalmak, a lazongasok ¢és a kollektiv erdszak torténeti kutatasanak
magyar eredményeirél megallapitja, hogy ezek a kutatdsok és elemzések egyrészt igen
egyenl6tlentil oszlottak meg, masrészt nagyon is a kozvetlen ideologiai elvardsokhoz igazodd
szempontokat vetitették ra (helyenként kértek szamon) e multbeli torténésekre. Megallapitja,
hogy a nyugati tudomanyossag altal alkalmazott megkdzelit¢ésmdédok nem a mozgalmak
vezetd szervezeteire és az altaluk gyartott ideologidkra, hanem a kollektiv akciok koznapi
szereplbire és a benniik résztvevok viselkedésére, érzelmeire, késztetéseikre stb. irdnyul. A
tarsadalmi mozgalmaknak ez a fajta megkozelitése — amely féleg az angolszasz torténeti
tudomanyossaghoz kotdédik —, a kollektiv akciok szdmanak és tarsadalmi Osszetételének,
megfogalmazott céljainak ¢és artikuldlatlan ,,ideologidjanak” a pontos leirdsdt helyezi
elétérbe, valamint az esemény konvenciondlis megnyilvanuldsi formainak és térbeli
lokalizaciojanak, a vele 0sszefliggd szimbolikus viselkedésformak sokféleségének és azok
jelentésének értelmezését.”

A tarsadalmi mozgalmak legkutatottabb formdi a millenaris mozgalmak, amelyekrdl a
legjelentésebb elemzést Eric Hobsbawm kozolte. Ezek tarsadalmi szerepét XIX. és XX.
szazadi eseteket vizsgalva elemezte.”” A millenaris mozgalmakrol magyar nyelven is elérhetd

1.”® Hamilton

eddigi legteljesebb vallasszocioldgiai 6sszegzést Malcolm B. Hamilton végezte e
a millendris mozgalmakrdl sziileté tudomanyos elképzeléseket fokozataiban mutatta be.

M. Hamilton a millendris mozgalmak térbeli helyzeteként a harmadik vilagot és a fejlédd
orszagokat jeloli meg. Y. Talmon és Norman Cohn szerint a millendaris mozgalmak ,,olyan

vallasi mozgalmak, amelyek azonnali, teljeskort, végleges, evilagi €és kollektiv {idvoziilést

% Berger—Luckmann 1998. 84.
% Berger—Luckmann 1998. 84.
V5. Gyani 1991. 345-346.
%7 Lasd Hobsbawm 1974.

* Hamilton 1998. 113-123.
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varnak.” Rendszerint olyan embereket vonzanak, akik a valtozasok miatt veszteseknek érzik
magukat, s ez arra készteti Oket, hogy forduljanak szembe a kordbban altaluk is elfogadott
status quéval.'*

Arthur Coestler az erételjesen vallasi kotodést forradalmi mozgalmakrol megallapitja, hogy
ezek a mozgalmak kielégitették a jobb élet utdni ésszeri dhitozast, és az abszolitum iranti

101 Norman Cohn fontos

irracionalis vagyat is — mdas szdval telitettek voltak érzelmileg.
kritériumként emliti, hogy az tidvoziilés a csoda eszkdzeivel valosul meg.'” Osszegezve
Hamiltonnak a millenaris mozgalmakrol vald allitasait, a kovetkezd jellemzOket emelhetjiik
ki:

1.)  kollektiv tidvoziilési mod;

2.)  valamely vezetd meghatdrozo szerepe (kulturalis hos);

3.)  nagy mennyiségli érzelmet korbacsolnak fol, gyakran eksztazisig, hisztériaig fajulnak;
4.)  kovetéik mély biintudatot vagy felelosségtudatot éreznek a nyomorusagért, amelyben
élnek.

Marvin Harris a fentebb bemutatott sajatos tarsadalmi miikkddés megnevezésére a revitalizmus
terminust ajanlja, és kifejti, hogy a népi mozgalmak a gyarmati hoditasra, az intenziv osztaly-
vagy etnikai kisebbség-ellenes cselekvéssorokra reakcioként alakulnak ki a Fold kiilonb6zo
tarsadalmaiban. A kdzvetlen ¢életkoriilmények megvaltoztatasara, a talvilagi igéretek evilagon
vald megvalositasara torekednek.'” Harris tehat kulturalis reakcionak tartja a népi mozgalmak
kialakulasat. A millenaris mozgalmak adta valaszt kivaltd koriilmények okat M. Harris
meglatasaval 6sszhangban a legtobb kutatd az elnyomasban €s a nélkiilozésben latja.

Jon Elster a tradicionalis tarsadalmakban alavetett helyzetben 1év0é kozosségek reakcioit
elemezve megallapitja, hogy ha az egyéni helyzet javuldsdra vonatkozd varakozdsok
gyorsabban ndnek, mint az objektiv lehetdségek, a felgyiilemlett frusztracid kollektiv
cselekvést, lazadast robbanthat ki.'*

Norman Cohn szerint millenaris mozgalmak akkor tdmadnak, amikor a k6zosségek szdmara
elviselhetetleniil nehéz idOk jarnak, amikor a hagyomanyos ¢életvezetést gyokerestol

felforgatjak vagy elpusztitjak.'” Andrzej Walicki szerint a millenarizmus az olyan emberek

sajatja, akik elidegenedtek, elszakadtak gyokereiktol, nem tudjak kielégiteni sziikségleteiket,

% Talmon, idézi Hamilton 1998. 113.

100 Giddens 2000. 453.

101 K gestler 1999. 283-284.

122 Cohn, idézi Hamilton 1998. 115-123.
19 Harris, idézi Gagyi 1998. 119.

104 Elster 1997. 166.

195 Cohn 2003.
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elbizonytalanodtak és megzavarodtak a bels0 motivumaik ¢és a kiilsd késztetések kozotti
ellentmondastol, telve vannak egyre ndvekvd magabizassal, ugyanakkor azonban
elkedvetlenedtek, sot elkeseredtek a sok nélkiilozéstol, egész 1ényliket szOrnyliségesen
elértéktelenedett elvarasaik toltik el.'*

Vittorio Lantenari szerint a millenarisztikus, messianisztikus mozgalmak visszakovetelik, meg
akarjdk tartani a k6zOsség szamdra életfontossagli javakat; azokat a javakat, amelyekrdl ha
lemondanak, gy tlnik, a kialakuld léthelyzet Osszeegyeztethetetlenné valik azzal a 1ét-
ide4val, amely megmutatja, hogyan érdemes élni.'”” A millenarizmust néha tgy értelmezik,
mint alapjaban a szegények és elnyomottak lizadasat a gazdagok és a hatalmasok ellen.'”

A. R. Radcliffe-Brown azt allitja, hogy az Afrikaban, Oceaniaban és Amerikaban a tarsadalmi
struktirdk szétesésekor az Ujraintegraloddsra iranyuld spontan mozgalmakat a tarsadalom
disznémikus allapotanak enyhitését célzé kisérletként értelmezhetjiik, amely allapotot a
tarsadalmi életnek a fehér civilizacioval tortént érintkezésbdl fakadd gyors atalakulasa idézte
els.'”

Szamos elemzés foglakozik a millendris mozgalmak politikai vetiiletével, azzal a
tudomanyosan rendkiviil izgatd kérdéssel, hogy hogyan jelenik meg a politikai dntudat és
politikai cselekvés olyan népeknél vagy csoportoknal, amelyeknek korabbi kulturalis
hagyomanyaibol teljességgel hianyzott mindenféle politikai magatartds. Ez a fajta elemzés
hivta fel a figyelmet arra, hogy a népi mozgalmak felbomloban 1évé és 0jjaszervezddo
kulturdlis mintdk idészakdban jelentkeznek, amelyek olyan 1j hagyomanyokat
eredményezhetnek, amelyektdl nem fiiggetlen aztan a politikai aspiracios jelleg sem. Ilyen
jellegli vizsgalatot végzett Friedrich Engels, aki a kozépkorban zajldé németorszagi
paraszthaborik idején kialakult mozgalmat elemezte.' '’

F. Engels a Thomas Miinzer koré csoportosuld kozépkori mozgalom elemzésekor a marxista
torténettudomanynak megfeleléen a parasztsag érdekeit képviseld forradalmart hésként és
martirként mutatta be. A tarsadalmi mozgalmat kommunisztikus rezdiiléseknek tartotta,
amelyek Miinzernél vélnak egy valosagos tarsadalmi frakcio torekvéseinek kifejezéséve, az
allitva, hogy az 6 fellépése oOta talalkozunk veliik Gjra minden nagy népi megrazkodtatasban,
mindaddig, amig lassanként egybe nem olvadnak a modern proletarmozgalommal. Engels a

millendris mozgalom mogé részletesen felépiti azt a tarsadalomtorténeti hatteret, amely

106 Walicki 1995.

7 Lantenari 1972. 313., idézi Gagyi 2004.
108 antenari 1963., idézi Giddens 2000. 453.
19 Brown 1997a. 414.

"% Engels 1962. 322-401.
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kozvetve ezt kivaltotta. Bemutatja, hogy az adott iddszakban az adoteher teljes sulyaval a
parasztokra nehezedett, mivel a varosokat kivaltsagaik tobbnyire megvédték ettdl. A
fejedelmek pénzsziikséglete, az udvartartas fénylizése €s terjeszkedése, az allandé hadseregek,
a kormanyzas novekvé koltségei folytdn az adok mind nyomasztobbakka valtak. A
parasztsagra nehezedett a tarsadalom egész piramisa: fejedelmek, hivatalnokok, nemesség,
papsag, patriciusok és polgarok. A mozgalom kiteljesedésében ugyanakkor fontos szerepet
jatszott az anabaptistak szektdja, amelyek a legalso tarsadalmi rétegeknek a fennallo
allapotokkal szembeni heves ellenzékiségét képviselték; az utolsd itélet és az ezeréves
birodalom kozeledtét hirdették, ,,Jatomasaik voltak, réviileteik és profetikus szellemiik.”'"" A
marxista szemsz0gbol végzett elemzés ebben a mozgalomban alapvetden az osztalyellentétek,
az elnyomds, a kizsdkmdanyolds nyoman kibontakozoban 1év6 politikai mozgalmat latta, amely
megkozelités késobb egy olyan tudomanyszemléleti tradicié kialakuldsdhoz vezetett, amely ,,a
millendris mozgalmakban alapvetdéen az alsobb tarsadalmi osztdlyok realisztikus politikai
mozgalmaiban jatszott pozitiv szerepét hangsulyoztak™ (foként E. J. Hobsbawm ¢és P. Worsley
miiveiben).'?

A Friederich Engels képviselte felfogasnak teljességgel ellentmondanak Karl Marx, Kenneth

7 7 - 114 . : . 11z
3 és Norman Cohn eredményei,''* akik ezeknek a mozgalmaknak az irracionalis

Burridge''
alapokon nyugvo jellegét hangstlyoztak, kiemelve a tarsadalmi csoportok normalis politikai
cselekvésre valo képtelenségét, illetve alternativa nélkiiliségét. Ez a fajta szemlélet azt emelte
ki, hogy a millenaris mozgalmak olyan kiilsé hatasra adott valaszok, amelyek teljességgel
nélkiilozik a valds helyzet redlis felmérésének a képességét, a tarsadalmi valtozas lehetdségét
teljes mértékben egy transzcendens térbe exponaljak. A felbomld struktardju tarsadalmi
allapotot devidns magatartasnak tartottak, amelynek tdrsadalmi béazisa az amugy is
marginalizalt, periféridra szoritott, elnyomott és kisemmizett, elégedetlenkedd tarsadalmi
csoportok. Peter Worsley szerint a millendris mozgalmak gyakran ott bontakoznak ki, ahol
vagy gyors kulturalis valtozas kovetkezik be, vagy hirtelen nagy mértéket 61t a szegénység.'"”

Bryan Wilson Peter Worsleyhez hasonldan az integritds és az Onbecsiilés elvesztésére hivja

fel a figyelmet, a kisebbrendiiségi érzéssel szemben adott emocionalis valaszoknak tekinti

"' Lasd Engels 1962. 322-337.

121 4sd Hamilton 1998. 115.

113 1 4sd Giddens 2000. 452-453.

14v5. Hamilton 1998. 116.

5 Worsley 1970., idézi Giddens 2000. 453.
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Oket, hangsulyozva azt is, hogy létrehozzak a ko6zoOsség tarsadalmi szervezettségének 1j
elgondolasat.''®

Anthony Giddens szerint a millendris mozgalmak szorosan Osszekapcsolodnak a
kereszténység torténelmével, és alapvetden két nagy tarsadalmi csoporthoz kotddnek: a
Nyugat szegényebb rétegeihez a multban, és a gyarmati sorban ¢l6 népekhez az elmult
idészakban.'"” Kiemeli, hogy amig a kézépkori Europaban a millenaris mozgalom gyakran a
varatlanul elszegényedett emberek utols6é reménysége volt, addig a gyarmati népek korében
akkor sziiletnek millenaris mozgalmak, amikor a nyugati gyarmatositas hatasara a tradicionalis
kultdra megroppan, mint ahogy ez a szellemtdnc''® esetében tortént.

James Scott a hétkoznapi ellendllas alcazott forméjanak tekinti a millendris vallast, amely
ideoldgiai uralmi forma alatt jelentkezik.'"’

A mozgalmak tarsadalmi szerepét elemzé munkék kiemelik, hogy ezeknek fontos szerepiik
van a tarsadalmi viszonyok atrendezésében, valamint az ezeket vezérld normak vagy mintak
atstrukturalasdban. A tarsadalmi mozgalmak egy tarsadalom igen fontos valtozasainak,
atstrukturalédasanak idészakaban 1épnek fel. Akkor tehat, amikor a tarsadalmi fizioldgia kertiil
veszélybe,'”’ azaz megbomlik a tarsadalom belsé konzisztencigja, funkcionalis egysége. Az
ilyen mozgalmak létezése és szdma vildgosan mutatja, hogy a vallas gyakran inspiral
cselekvésre és a tarsadalom atalakitasara.'*!

A trunki valldsi mozgalom a csangd tarsadalomnak a hatalmi beavatkozésokra ¢és
modernizéacios hatasokra adott irraciondlis jellegli, mély hagyomannyal rendelkezd valldsos
mintdk mentén szervezddd valaszadasa volt. A megvaltozott hatalmi kornyezet, az 1j
tarsadalmi helyzetben ezeknek a falvaknak 0 eszkozokre volt sziikségiik, hogy biztositsak
vagy kifejezzék a tarsadalmi kohéziot és identitast, valamint strukturdljak a tarsadalmi

kapcsolatokat. '

"% 4sd Hamilton 1998. 123.

"7 Giddens 2000. 452.

"8 A szellemtanckultusz (Ghost Dance) a XIX. szézad végén sziiletett az észak-amerikai-siksagi indianok kozott
(Giddens 2000. 452.), amelynek ritusa egyik kozosségrél a masikra terjedt a vidéken, ahogy a ,,cargokultusz”
terjedt falurdl falura Uj-Guineaban (Burridge, idézi Giddens 2000. 453.). A szellemtanc ritusa, amelynek soran az
indianok kozosen énekelnek és eksztazishoz hasonld allapotba keriilnek, részben a kereszténységgel vald
kontaktus révén atvett eszmékbdl fakadt, részben a hagyomanyos ,,naptancbol” (Sun Dance), amely a fehérek
érkezése elott a legjelentdsebb indidn ritus volt (Giddens 2000. 453.). Malcolm B. Hamilton a
szellemtanckultuszt inkabb ,,poszt-politikai”, mint ,,pre-politikai” jelenségnek tartja, amely az eurdpaiakkal vald
hosszadalmas haboruskodas és reménytelen katonai ellenallas utan terjedt el szamos torzsnél (Hamilton 1998.
121.).

"7 Scott 1996. 126.

120 Brown 1997b.

! Giddens 2000. 252.

"2 V5. Hobsbawm 1987. 127.
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12. Mozgalom — mitosz, communitas — struktura parhuzama

A. R. Radcliffe-Brown azt allitja, hogy az a tdrsadalom, amely a funkciondlis egység
megbomldsanak az allapotdba keriilt, nem hal meg, hanem tovabb kiiszkodik valamiféle
eunomia, egyfajta tarsadalmi egészségi allapot eléréséért, s ekozben esetleg megvaltozhat
struktarajanak tipusa.'” Jan Assmann a mitomotorika fogalmaval jelli a mitosz normativ
alakité erejét, ami végeredményben a valsdghelyzeteket megéld kozosségek strukturdlis
onreprodukcidjanak, ill. identikus megujuldsanak képességét jelenti.'”* Assmann szerint
sz€lsdséges hidnytapasztalat esetén (jellemzden elnyomas ¢és elnyomorodas kdzepette)
érvénybe lépnek olyan kulturalis mechanizmusok, amelyek egy kozosség Onelképzelését
alakitani tudjak, a cselekvés vezérfonalaul szolgalnak, azaz adott helyzetben eligazitd erdt
fejtenek ki a csoportra. A szerzé a mitomotorika tarsadalomalakito erejével magyarazza, hogy
strukturalisan hasonld koriilmények kozott olyan spontan valldsi mozgalmak tdmadnak,
amelyek a messianizmus és a millenarizmus jegyeit mutatjak.'*’

Az 1j identikus egység Trunkban abban nyilvanult meg, hogy az emberek tomegesen
egylittmiikddtek abban, hogy a hatalmi tiltdsok ellenére is ritudlis helyzeteket teremtsenek a
katnal torténd tiszteletadasra és imadkozasra. Ennek célja az volt, hogy biztositsak a
mindennapi tarsadalmi rendszer belsé ellentmondasain és ellentétein tallépd kozmikus
rendet.'*®

A jelenséget a tovabbiakban Victor Turner kettds tarsadalomértelmezése feldl kozelitem
meg.'”” Turner elemzési moédja a processzualis elemzés cimkét viseli, alapmetaforaja a
drama.'®® Turner A ritudlis folyamat cimii konyvében az emberi kolesdnviszonyoknak egy
olyan modelljét mutatja be, amelyben a tarsadalmi alapforméaknak két tipusa van: a struktura
¢s a communitas. Az elsé olyan tarsadalom modellje, amely strukturélt, differencialédott. A
masodik viszont olyan tarsadalomé, amely a limindlis szakaszban valik felismerhetéve,
strukturalatlan, vagy csak kezdetlegesen strukturalt és viszonylag differencialatlan'”, azaz
felbomloban 1évo, atalakuld struktaraval rendelkezik. A communitas tarsadalmi forméja az

. . 130
antistruktura.

12 A szerz6 allitasat azokra a bennsziilott népekre érti, amelyek civilizalt népek uralma al4 keriiltek, de lathato ez
magukon a hoditokon is. Brown 1997b. 414.

124 v3. Assmann 1999. 77.; 166-167.

12 Lasd Assmann 1999. 80.

V5. Turner 1997a. 681.

"7 Turner 2002c. 107-179.

28 A tarsadalmi folyamatokat dramaként értelmezve kiemelt figyelmet szentel a ritudlis és szakralis
eseményeknek. (Fosztd 1999. 107.)

" Turner 2002c. 109.

%% Foszté 1999. 107
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Victor Turner a communitas adaptiv erejét szdmos tarsadalom viselkedésén keresztiil mutatta
be, bebizonyitva, hogy az emberi kdzosségek tulélése szempontjabdl a szimbolikus ellendrzési
szférak atszervezésének a képessége (,,a racionalitast Gjjaszervezd irracionalis lazadas™)"!
ontologiai értékli, egzisztencidlis mindségli. Torténelmi valtozasokkal, egy kozosség
normarendszerének, életvezetési gyakorlatanak kiviilrél jové megvaltoztatdsaval — turneri
fogalmakkal ¢élve — ,,a struktrdk mogiili hattér elmozduldsaval” a tarsadalmak iddnként
a vallasi mozgalmak miikodése soran termelddik ki, és amely végsd soron Ujbol a stabilités
kialakulasdhoz jarul hozza, az 0j rend fenntartdsat biztositja. A communitas ilyen jellegii
mikodése leginkdbb a valldsi, ideologiai mozgalmak miikodése soran figyelhetd meg. A
communitas legfeltiinébb megnyilvanulasai kozott talaljuk az ugynevezett millendris vallasos
mozgalmakat, amelyek — Norman Cohn szerint — ,,gy0keriiket vesztett és elkeseredett... a
tarsadalom [azaz a strukturalt tirsadalom] margojan €16 varosi és falusi tomegek”'** kozott
jonnek létre, vagy ahol a korabbi torzsi tdrsadalmak bonyolult, ipari tarsadalmak idegen
uralma ala keriilnek.'*?

A communitas miikodése soran az dtmenetek, a limindlis entitdsok jellemzdjeként emeli ki a
»gyengék hatalmat.” Egy olyan politikai rendszerben, amely kovetkezetesen a tarsadalom
megosztottsagara ¢épiilt, a ritualis alkalmak soran valodi tomeggé szervezddés redlis veszElyét
jelentette a rezsimre. Turner a gyengék hatalmanak szinonimdjaként hasznalja a misztikus
veszély fogalmat,"** amely végeredményben annyit jelent, hogy adott helyzetben az elnyomott
tarsadalmi csoportok az alacsony statust vagy pozicidt szent tulajdonsagokkal ruhazzak fol.
Turner szerint ezzel magyarazhato, hogy a leigazott 6slakosok rejtélyes erkolcsi hatalommal
rendelkeznek azon tarsadalmak teljes joléte f6lott, amelyeknek politikai rendszerét a hoditok
leszarmazési és teriileti szervez6dése alkotja.'*> Gernot Bohme, mint ahogy mér emlitettiik, az
erészakmentes ellenallas hatalomnélkiiliségének'*® nevezi ezt az allapotot, amely a hatalom
altal propagalt vilag ellenében nytjt immunitast.

A vallasi mozgalmak kialakulasat, a communitas allapotdba forduld tarsadalmi miikodést
Turner olyan tarsadalmi csoportokhoz koti, amelyek a liminalitds, a marginalitds és a

strukturalis alsobbrendiiség helyzeteit élik meg."”’ Tovabba felhivia a figyelmet arra, hogy

B! Gagyi Jozsef figyelemfelhivasa alapjan.
132 Cohn 1961. 31-32.

133 Turner 2002¢. 124.

134 Turner 1997b. 56.

135 v§. Turner 1997b. 57.

136 Bshme 1998. 74.

57 Turner 1997b. 142.
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ilyen koriilmények kozott gyakran 0j kulturalis formék jonnek 1étre (mitoszok, szimbolumuk,
ritualék). Ezek olyan mintdkat vagy modelleket nytjtanak az embereknek, amelyek egy adott
szinten Ujraosztalyozzdk a valdsagot, az ember viszonyat a tarsadalomhoz. Nem puszta
klasszifikaciokként miikodnek tehat, hanem cselekvésre és gondolkodasra osztondznek.'™
Assmann amikor a csoport Onelképzelését alakitdo kulturalis mechanizmusokrol vagy
mitomotorikarol beszél, tulajdonképpen ugyanezt a tarsadalmi miikodést irja le. Amint Mary
Douglas-to]l megtudjuk, Turner e tarsadalomalakité folyamat érzékeltetésre Schism and
Community (Torés és folyamatossag) cimli, 1957-ben megjelent konyvében a tarsadalmi
drama fogalmat vezeti be, amely a konfliktusok ritudlis felolddsa és kozosségi értékek
megerGsitése.'” Zentai Violetta a jelenséget tovabbgondolva megallapitja, hogy a mozgosito
erejli, katartikus hatdsi szimbolumok rendre a tarsadalmi dramdk siri, felfokozott

hangulatiban keletkeznek.'*°

13. Osszegzés

A kommunista hatalmi berendezkedés a hagyoméanybol fakadé normativ értékek erdszakos
megsziintetéséhez jarult hozza, ami végsd soron a tarsadalom életritmusanak felboritasat
eredményezte. Az orvosra vald emlékezés torténetét megalapozd torténetté, mitossza
alakitotta, amely a cselekvések helyes iranyanak kijeloléséhez, a hagyomanybdl fakado,
megtamadott ¢és kiiiresitett értékalakzatok konszolidacidjdhoz jarult hozza. A mitosz igy a
kollektiv identitas €s a kozosség szimbolikus hatdrainak megerdsitéséhez jarult hozza.

A trunki vallasi megmozdulas egy széleskorti tarsadalmi legitimaciora épiilé ideoldgiara épiilt
rd. Az ideologia szerint csodék vannak és megismétlodhetnek. Benedek Marton kézosségének
jotevdje volt. Az artatlanul meggyilkolt jotevonek nagy hagyomanyt kulturdlis elképei
vannak a moldvai csangok hitvildgaban, amely részben a keresztény mitologia, a martirszentek
kozosség az ideologiaval értelmezte az életutat. Minthogy a szent halala utan is csodat tehet,
egzisztencialis fenyegetettség esetén sziikségszerlien csoddknak kell torténniiik.

A szimbolikus szféra kiviilrél jové megsértése a kozosség életvezetésének stlyos sériilését
okozta. A vallasi mozgalom mitomotorikdja a szent életii orvosra valé emlékezés volt, amely
ideologikus hajtoeréként hatott a hagyomanyos értékek tomeges demonstracidja mellett. Az

eksztatikus élmény tomegessége révén veszélyesnek szdmitott a hatalomra nézve, mivel a

38 Turner 1997b. 142.
% Douglas 2003. 174.
140 Zentai 1997. 20.
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hivatalostdl eltérd vallasos vilagképet legitimalt, amelyet kiilonb6z6 eszkdzokkel probalt ezért
a politikai renddrség elfojtani. Mindaz, ami ellenkezik a hivatalos tarsadalomképpel, az
uralkod6 ideologia hirdette elvekkel, a politikai rendszer legitimitasat veszélyezteti.'*' | 4
renddrség akarta vona, hogy zdrjdk bé a kutat, ne még legyen zavar, s ne jojjon a vilag.”'* A
mozgalom ideologidjanak természetébdl adoddan azonban azzal egyidében, hogy a politikai
hatalom részérdl rendkiviili nyomas érte, intenzitdsa a tetdfokara hagott. Clifford Geertz
nyoman elmondhatjuk: Benedek Marton mitosza olyan erételjes, meggy6zd €s hosszan tartd
motivaciokat és lelkiallapotokat hozott létre az emberekben,'” amelyek tarsadalmi
lecsapddasa a csangd falvakban széleskorli zavart okozott, amely fokozatosan vallési

mozgalom formajat oltotte.

14. Kovetkeztetések

A fentiek ismeretében megallapithatdo, hogy azokban a kozosségekben, ahol kiilso
beavatkozdsok hatasdra az élet normalis élése lehetetlenné valik, és hianyoznak (vagy
miikodésiikben megbénitottak) azok az intézmények, amelyek ezeket kezelni tudnék,
megjelennek azok a wvallasi alapon torténd tudatszervezd mechanizmusok, amelyek
helyzetértelmez6 mintdkat nyutjtanak, és — Assmann szerint — ,a cselekvésképességet
eldsegitik.”'** A trunki valldsi mozgalom azt bizonyitja, hogy miutin megsziinik a zavard
beavatkozds, a mozgalom alatt feler6sodott vallasi (kognitiv) képzettartalmak veszitenek
intenzitasukbol, funkcidévaltdson mennek keresztiil: epikus tartalomba szervezdédnek (mitosz),
¢és j ritusokba épiilnek be. A mozgalom alatt miikodo kulturalis értelmezé mechanizmusok

mara  megalapozé  torténette' ™

Iéptek eld, wvallasi tartalmuk Gjonnan sziletett
szokascselekvésekben aktivizalodik.

Az 1986—-1987-es csangofoldi vallasi mozgalom a csangod falvak életvezetését sértdé komplex
tarsadalomtorténeti hatasok kovetkezménye volt, amelyekért kozvetve az allamhatalmi
jelenlét, a kommunizmus kulturalis gyarmatositasa okolhat6. Turner tarsadalomszemléletébol
kiindulva azt gondolom, hogy a moldvai mozgalom a beavatkozéasok ellenében a communitas
allapotaba forduld tarsadalom szimbolikus ellenalldsa, ideologikus onreprodukcidja volt. A

struktara allapotanak helyredllitisa a rozsaillatd kit mitoszdnak mint ) ideologianak

sz¢leskort tarsadalmi uralomjutasa révén tortént meg.

1 0lah 2001. 251.

12 Bosnyak Sandor gyiijtése. Bosnyak 1993. 17.

13 Geertz 2001. 76.

144 Assmann 1997. 80.

145 Assmann a kifejezést a mitosz szinoniméajaként hasznalja. Lasd Assmann 1997.
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